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PpOXİTANTASYON 


ÖNSÖZ 

Yaşadığımız dünya bir metin olarak tanımlanabilir. Bu metin yaşam 
pratiklerinden düşüncelere kadar uzanan bir çerçeve içermektedir. Birçok çalışmanın 
amacını oluşturan neden gibi, bu çalışma da dünyaya karşı sorulmuş bir sorunun 
cevabını aramaktadır. İktidarın bizleri ilgilendiren hayata müdahale etmesi ve bunu 
yaparken de bazı araçlara başvurması, Foucault”un “ölümümüz dahi bize ait değil” 
sözlerini doğrulayacak bir etkilenime girdiğimizi doğrulamaktadır. Yaşam dünyasını 
inşa ederken iktidarın kullandığı ideolofi, hiç de uzağımızda olmayan nesnelere kadar 
uzanmaktadır. Bu bağlamda dinin de bir ideolofi olarak, yaşamımıza iktidar istençlerine 
uygun olarak yön verdiği açıktır. Bu yazının yazılmasında, diğer birçok ideolofik unsur 
gibi, dinin eğitim kanalıyla siyasal iktidarın kurmaya çalıştığı bir dünyaya hizmet 
ettiğini anlama gayreti yatmaktadır. 

Bu çalışmada birçok kişinin büyük emeği bulunmaktadır. Öncelikle 
danışmanlığımı üstlenen ve benden hiçbir konuda yardımını esirgemeyen, ilkeli tutumu, 
tutarlı çizgisi, akademik ciddiyeti ve dostluğuyla örnek aldığım kişi olan Yrd.Doç.Dr. 
Sayın Nuran EROL”a ne kadar teşekkür etsem azdır. Tez konusunu saptamamda yol 
gösterici olan ve kaynak temininde bulunan hocam Yrd.Doç.Dr. Sayın Nurgün 
OKTİK € teşekkür ederim. Katkılarından dolayı Yrd.Doç.Dr Sayın Muammer TUNA 
ve Yrd.Doç.Dr. Sayın Koşar HIZ”a ve diğer bölüm arkadaşlarıma teşekkür ederim. Bilgi 
birikimi, güçlü sezgisi, tıkandığım anlarda açımlayıcı eleştirileriyle bana yol gösteren, 
eğlenceli kişiliğiyle de en sıkıntılı zamanları neşeli bir hale getiren arkadaşım Arş.Gör. 
Sayın Bekir BALKIZ”A teşekkür ederim. Derin bilgisi ve entelektüel kılavuzluğuyla 
bana büyük yardımları olan saygıdeğer hocam Prof.Dr. Sayın Nüri BİLGİN”e çok 
teşekkür ederim. Çalışmanın yazım hatalarının düzeltilmesinde yardımcı olan değerli 
arkadaşım Mehmet Nuri GÜNTEKİN”e ve basımda yardımını esirgemeyen dostum 
Savaş ÇAĞLAYAN ”a teşekkür ederim. Üzerimde emeği bulunan bütün hocalarıma, 
adını burada zikredemediğim herkese çok teşekkür ederim. 

Varlıklarıyla güven veren, yaşamda birçok güzelliği bana öğreten sevgi dolu 
ailemin bireyleri olan annem, babam ve kardeşlerime teşekkür ederim. 

Hasan ŞEN 
Ağustos 2002- İZMİR 


GİRİŞ 


Sosyolofik açıdan metinler, önemli araştırma konuları arasında yerini almaktadır. 
Metinlerin ve metinselliğin sosyolofinin ilgi alanında yer almasının ardında, onların iki 
önemli özelliğinin yattığı ileri sürülebilir, birincisi, metinlerin birer söylem olarak, insan 
düşüncesinin nesneleşmiş, somutlaşmış biçimleri olmasıdır. Yani metinler, 
oluşturuldukları andan itibaren, insana dışsallaşmakta ve insanı temsil etmektedirler. Her 
metin, onu oluşturanların zihinsel dünyası etrafında şekillenmekte, onların dünya 
tahayyülünü ifade etmektedir. Dolayısıyla, her metin zihinsel bir oluşum, dünyayı 
anlamlandırma pratiği ve yeni bir dünya inşasıdır. Metinlerin ikinci özelliği, sadece 
nesnellik kazanması değil, aynı zamanda bu metinlerin insan üzerinde dönüşüm yaratma, 
yani onu biçimlendirme özelliğidir. Metinlere verilen anlam, onun aracılığıyla oluşturulan 
yaşam dünyası, insanın algılarını belirlemede, ona yön vermede, onu etkilemede ciddi 
etkilere sahiptir. Bu bağlamda metinler, hem fikir hem de inşa malzemeleridir. Haber 
analizleri, medya çalışmaları, parti programları, konuşma kayıtları, ders kitapları vb. 
metinler bu özelliklerinden ötürü, sosyolo)i disiplini için araştırmaya değer 
bulunmaktadır. Özellikle, bu metinlerin ideoloğik söylemlere dönüşebilme özelliği, 
Gramsci ve Althusser”in “eğitimin ideoloyik bir aracı olabileceği” iddiaları, Derrida ve 
Foucault ile Eleştirel Teorisyenlerden özellikle Habermas”ın, dilin, söylemin ve 
söylemsel pratiklerin ideolofik karakterine yaptıkları vurgularla gözler önüne serilmiştir. 
Van Diik”in metinler üzerinde yaptığı çalışmalar, metinlerin bu yönünü belirginleştirmiş, 
özellikle metinlerin dili üzerinde oynanan oyunlarla, iktidarın dünya görüşlerinin 
yerleştirildiği nesnelere dönüştüğünü serimlemiştir. 

Eğitim kurumu, siyasal yapının vazgeçemediği bir alan olarak, ideoloyik bir aygıta 
dönüşübp araçsallaşabilmektedir. Bu nedenle de eğitim sahası, üzerinde iktidarın savaş 
verdiği ideolofii üretme sahasıdır. Çünkü eğitim, eğitme işlevinin yanında, öğrenciyi, 
hegemonya altında tutma, kontrol altına alma, onlara itaat kalıplarını öğretme, düşünce 
kalıplarını benimsetme gibi gizli işlevleri barındırmaktadır. Bu bağlamda ders kitapları, 
hem eğitim araçları hem de ideolofik araçlar olarak kullanılabilmektedir. Çünkü 
müfredatın içeriğinin yansıtıldığı en önemli ürünler olan ders kitapları, aynı zamanda 


ideolofik propaganda malzemelerine dönüşebilmekte, iktidarın çıkar ve amaçlarına 


uygun bir toplumsal modelin oluşmasına katkıda bulunabilmektedir. Ders kitapları, 
zaman zaman egemen iktidarın bakışını yansıtabilmekte ve bunların söylem yoluyla 
kitlelere dayatılmasına yol açmaktadır. Ders kitapları, yazıldığı dönemin düşünsel 
yansıması olarak, dönemin 1deolofisi hakkında anlamlı ip uçları verebilmektedir. 
Burada üretilen söylemler, biçimden içeriğe, cümle yapılarından öykü ve okuma 
parçalarına, resim ve örneklere kadar, iktidarın denetimine tabidir ve bunlar belli 
ideolofileri yansıtırlari. Özellikle, siyasal, sosyal ve ekonomik yapıyla uyumlu 
ideolofilerin ve aktörlerin taşıyıcılığını yapma kapasitesine sahip okul kitapları, 
kollektif bir bellek ve ortak davranışlar oluşturma özelliğini içermektedirler. Bunun 
nedeni, eğitimin kitleler üzerinde derin izler bırakan etkileme gücüdür. Kişilerin eğitime 
başladıkları -algılarının en üst düzeyde olduğu bir- dönemde, düşüncelerin ilk 
şekillenimi eğitim pratikleri ile sağlanır. Eğitimin etkisi, kişinin yaşamının uzun bir 
dilimini biçimlendirir. Okuyucunun okul çağında genellikle kolayca benimsediği, 
doğruluğuna inandığı, doğruluğunu sınamasını sonraki dönemlere bıraktığı bu bilgiler, 
kişilerde derin izler bırakabilmektedir. Sayıları hızla artan geniş bir kesime hitap eden, 
farklı konulardaki ders konularını anlatan metinler, aynı zamanda, kimlik tesis etme 
işlevi görebilmekte, bireyin toplumsal yaşamda varolma biçimini etkileyebilmektedir. 
Kişinin aktif yurttaş olarak yetişmesi de, itaatkar biri olarak kalması da, eğitim yoluyla 
gerçekleşmektedir. 

Buna göre bu çalışma, ders kitaplarının iktidar tarafından, eğitim aracılığıyla 
ideoloyik bir araç olarak kullanılabileceği, din kurumunun çeşitli söylemler aracılığıyla 
siyasal iktidarın ideoloyisi tarafından araçsallaştırıldığı savına dayanmaktadır. Din 
Kültürü ve Ahliök Bilgisi ders kitaplarının ideolofik bir araç olarak, 1990 sonrası 
dönemde, orta öğretimdeki konumunu ele alan çalışmamızın birinci bölümünde 
metinlerin, söylemin, dilin bir ideolofi olarak kurgulanabilme iddiası temellendirilmeye 
çalışılacaktır. Tabi ki bu iddia, ideolofi tartışmalarında bir noktaya işaret etmektedir. 
Eğitimin, dilin ve söylemin bir ideolofi olabileceği anlayışı, ideolofi tartışmalarında, 


özellikle son yıllarda, önemli yer tutmaktadır. “İdeoloği” kavramının değişik dönemlerde 


" Öyle ki Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi ders kitapları da Talim Terbiye Kurulu”nun oflüyıyla beş yılda bir 
yayınlanmaktadır. Kitaplarda metinlerin içeriği, kitapların formatı ve söylemi bu kurul tarafindan 
düzenlenmektedir. 


farklı ele alınışının, geçirdiği dönüşümlerin irdelenmesi, söylemin ideoloği olarak 
okunabileceği iddiası, ideoloği kavramının tarihsel bir okumasını zorunlu kılmaktadır. 
Bu amaçla, iktidar ve ideolofi ilişkisini tartışmak, ideolofi konusunda farklı yaklaşımları 
tartışmak, eğitimin ve dinin birer ideoloyik aygıt olabileceğini ileri sürmek, bu bölümün 
tartışmaları arasındadır. 

Kitapların birer anlam dünyası oluşturmadaki gücü, onu eğitimle birlikte 
iktidarın ideolofik silahına dönüştürebilmektedir. İktidar, bu yolla bir yaşam dünyası 
kurgulamakta ve bunları yerleştirmeye gayret etmektedir. Bu tartışmalar, eğitimin 
siyasal yapıyla öteden beri ilişkisini gözler önüne sermektedir. Siyasal yapı, toplumsal 
yapıyı dönüştürürken farklı aygıtlara başvurmaktadır. Türk toplumunda göze çarpan 
başat siyasal aktörler, topluma yeni bir biçim vermeye çalışmış, cumhuriyet prensipleri 
etrafında toplumu modernleştirmeye çalışmıştır. Genellikle bu toplumsal dönüşüm, 
tarihsel ve kültürel süreklilik ekseninde, ona eklemlenen eski kültürel biçimlerle 
sağlanmaktadır. Bu amaçla kaleme alınan ikinci bölümün konularını, Osmanlıdan 
günümüze kadar süren modemleşme profesi, bu proyede kullanılan ve modem çağın 
düşünsel ve siyasal toplum profesi olan pozitivizm, modern toplumların din-devlet 
ayrımı üzerine şekillenen laiklik, dinin insani değerler aleyhine gerilemesi olarak 
okunan sekülerleşme, yurttaşlık, Türkiye”de İslam”ın bir pro/e olarak vücut bulmasıyla 
başlayan ve toplumsal bir harekete dönüşmesi ve Türk-Müslümanlığı, Türk İslam 
sentezi ve din eğitimi oluşturmaktadır. Bu başlıklar, çalışmamızda Kitapların 
incelenmesinde kullanılan temaların kuramsal temelini oluşturmaya yardımcı 
olmaktadır. Bu amaçla, Türkiye siyasal ve toplumsal tarihinde Osmanlı”dan başlayan 
modernleşme çabaları, o dönemde başlayan laiklik girişimleri, pozitivist temalar, 
akabinde Türkiye Cumhuriyeti”nin birlikte yapmaya çalıştığı köklü yenilikler ele 
alınmaktadır. Özellikle, din-devlet ilişkisini yeniden formüle eden Cumhuriyetin 
pozitivizm ve laikliği bir ideoloyi olarak benimsemesine değinilmekte, otoriter bir 
toplum inşası altında, dini kontrol altında tutan siyasal iktidarın, dini, laik ve seküler bir 
pozisyona itme çabalarına bakılmakta, laikliğin yaşamsal önemde algılanışı ve 
savunulması ardında yatan nedenlere değinilmektedir. Cumhuriyetin pozitivist bir 
toplum inşa etme sürecinde yeni bir toplumsal din yaratma ve İslam”ı bu profeye dahil 


etme çalışmalarına bakılmaktadır. Sonraki dönemlerde, İslamcı siyasetin ilerlemesi, 


və 


Türk modernleşmesi ve laikliğin sorgulanması, Türk-İslam Sentezi”nin gelişmesiyle 
birlikte dini yeniden ele alınmasına değinilmekte, devletin özellikle 1980”lerden sonra 
ideoloğisine önemli oranda yön veren İslam”la ilişkisini ele alınmaktadır. Bu bağlamda 
din eğitimi ve geçmişten günümüze din eğitiminin siyasal yapı ile ilişkisine 
değinilmektedir. 

Çalışmamızda amacımız, Türkiye”de dinin siyasal iktidar tarafindan 
araçsallaştırılmasını incelemektir. Öteden beri Türkiye”de din olgusuna inceleme 
nesnesi olarak yönelme, hassas bir konu olmuştur. Bunun nedenleri arasında laikliğin 
bir ideolofi olarak benimsenmesi, dinsel hareketlerin de bu konuları ideoloyik bir 
perspektiften ele almaları gibi, konuların sosyal bilimler içinde taşıdıkları ideolofik 
anlamlar gelmektedir. Dolayısıyla, siyasal bir profe olması nedeniyle bu konudaki 
çalışmalar dini sosyolofik bir olgu olmaktan öte siyasal amaçlı bir çalışmaya 
dönüştürmektedir. Amacımız, dini ele alırken, mümkün olduğu kadar bu tartışmaların 
uzağında kalmak ve dinin ideolofik bir dile dönüşme serüvenini incelemeye katkıda 
bulunmaktır. Özellikle 1980 sonrası büyük bir sosyo-ekonomik ve ideoloyik dönüşüm 
geçiren Türkiye”nin dini kullanma biçimini ele almayı uygun gördük. Çalışmanın 
kapsamını 1990 sonrası yayınlanan, ilköğretim 4. sınıftan, lise son sınıfa kadar okutulan 
kitaplar oluşturmaktadır. Çalışmanın 1990 sonrası dönem üzerine yoğunlaşmasının 
ardında, bu dönemin 1980 müdahalesinin yarattığı etkilerin toplumda belirgin bir 
biçimde hissedilmesi, bu yıllarda özellikle yine toplumun sosyo-ekonomik açıdan 
büyük bir değişime girmesi -liberal ekonominin hızla yerleştirilmesi- , ayrıca bu 
yıllarda ülkenin iç güvenlik sorunları içinde olması, ülkede artan bir güven 
bunalımından kaynaklanan sıkıntıların ortadan kaldırılma gayretlerinin bulunması 
yatmaktadır. Bu bağlamda devletin bu dönemde din fle olan ilişkisi önceki dönemlere 
göre farklılık taşımakta, din devletin resmi söylemlerinde yer edinmektedir. Özellikle 
milli birlik ve beraberlik düşüncesinin üretilmesinde, cemaatçi bir toplumsal modelin 
yaratılmasında, kültürel açıdan İslami ögelere ağırlık veren bir dünya görüşünün kabul 
görmesinde din önemli bir misyon yüklenmektedir. Bu nedenle 1990”l yıllarda yazılan 
metinler, dönemin siyasal ve sosyal okumasını yapmak için uygun veriler olmaktadır. 

Üçüncü bölümünü ayırdığımız metodolofi tartışmaları, çalışmamızın gerektirdiği 


yöntemin, felsefi ve uygulama tekniklerinin açımlamaya dönüktür. Kitapların 


incelenmesinde, eleştirel hermeneutik yöntemi kullanılmış, söylem analizi ile metinler 
eleştirel bir okumaya tabi tutulmuştur. 

Son bölümde ise, kitapların analizine yer verilmiştir. Kitaplarda, dini dünyanın 
iktidar tarafından yaşam dünyasına dönüştürülmesi ele alınmıştır Kitaplardaki yaşam 
dünyasının tümünü araştırmak hem kapsamlı, hem de oldukça zordur. Bu nedenle 
çalışmamız, kuramsal bölümde zemini hazırlanan bazı temalar altında ilerlemiştir. Bunlar 


pozitivizm, sekülerizm, Türk Müslümanlığı ve Cemaatçi yurttaşlıktır. 


Hasan Şen 
2002 
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I.BÖLÜM 


TOPLUM VE İKTİDAR 
Bu çalışmanın temel iddiası, iktidar ve toplum ilişkilerinden hareketle, dinin, eğitim 


kurumu aracılığıyla, ideolofik bir araca dönüştüğünü serilmemektir. Toplum yaşamındaki 
süregelen varlığı nedeniyle, iktidar sorunsalının irdelenmesi, iktidarın toplumsal yaşamı 
kuşatan yönlerinin ele alınması, iktidarın, bu anlamda kullandığı ve ürettiği ideolo?ilerin 
tartışılması, din ve eğitim kurumunun iktidar-ideolofi ilişkisi bağlamında ele alınması 
bölümün başlıca konularını oluşturmaktadır. 

İktidar 

İktidar konusunda birçok tanım yapılmıştır. Bu tanımlar iktidar kavramının kapsamı 
nedeniyle sürekli çoğalmaktadır. İktidarın önemli bir kavram olarak karşımızda 
bulunmasının ve çalışmamızın ana eksenini oluşturmasının nedenlerinden biri, toplumsal 
alanda etkin bir yere ve davranışlar üzerinde belirleyici güce sahip olmasıdır. İktidar, 
insan ve toplum üzerinde, gerek düşünce, gerekse eylem olarak etkide bulunabilmekte ve 
davranışları belli yönlere kanalize edebilmektedir. Yani insanlar, yaşadıkları toplum 
içerisinde, iktidarın konusu olabildikleri gibi bireysel dünyalarında da iktidarın kapsamına 
girebilmektedirler. İnsan yaşamının kişisel, bireysel, toplumsal her alanını kapsayan 
iktidarın karmaşık yapısı ve çeşitliliği, kavramın tek ve genel bir tanımını 
zorlaştırmaktadır. Amacımız çeşitli iktidarların birbirleriyle ayrıldıkları veya birleştikleri 
noktaları araştırmak değildir. Çalışmanın konusu gereği, kişisel iktidarlara değil, iktidarın 
siyasal ve toplumsal yönüne yani siyasal iktidara ve siyasal iktidarın toplumdaki 
görünümlerine değineceğiz. İktidarın temel yönlerini ve ayrımlarını anlamanın 
gerektirdiği kuramsal tartışmaları çalışmanın dışında tutarak, siyasal iktidarı ve onun 
toplumdaki görüntüsü olan otoritesini ve bu otoritenin ideolofi ile olan ilişkisini, tahlil 
etmeye gayret göstereceğiz. 

Siyasal iktidar, toplumda egemen olan iktidardır. Bu nedenle, toplumda oluşan 
diğer iktidarlar, egemen siyasal iktidar tarafindan sınırlandırılır. Bu açıdan devlet 
otoritelerinin egemen bir özelliği vardır ve de devlet aldığı kararları uygulama 


noktasında güç kullanır (Duverger, 1998: 133 , Marshal1l,1999: 329). 


£ 


Poulantzas, iktidar kavramının farklı varyasyonlara sahip olmasını, “kavrama 
yönelmede kullanılan birimlerin hatalı seçimine” bağlamaktadır. Poulantzas, kavramın 
asıl olarak Marx ve Engels”in kullanımında yer alan sınıfsal bağlamla ele alınması 
gereğine işaret etmektedir. Özellikle Lenin”de sınıf ilişkileri, güç ilişkileri olarak 
karşılığını bulan kavram, toplumsal ilişkilerde var olmuştur. Poulantzas, iktidar 
kavramını, sınıfsal boyutta kavramakta ve siyasal iktidar olarak netleştirmektedir. 
Poulantzas iktidarı, çelişen sınıfsal çıkarları nedeniyle, çatışan sınıflar arasındaki ilişki 
olarak ele almaktadır. Poulantzas”a göre iktidar: 

“Bir toplumsal sınıfın özgül nesnel çıkarlarının sağlanmasını 
gerçekleştirebilme kapasitesi olarak tarif edilebilir”. 

Poulantzas burada, kullandığı çıkar kavramına netlik getirmek amacıyla, Marx ve 
Lenin tarafından formüle edilen “sınıfsal çıkar” tanımından yardım alır (Poulantzas, 
1992: 100-107). 

Her iktidar, isteklerini kabul ettirebilmek amacıyla iktidarını uyguladığı kesimlere 
karşı zorlama öğesini kullanır. Zoz/ama öğesi, isteklerin biçimlendirilmesi anlamında 
kullanılır ve isteklerin irade dışı bir odak tarafindan yönlendirilmesi ile sonuçlanan bir 
biçime bürünür. İktidar bu açıdan, iradenin başkalarınca tahribi demektir. Buradan 
hareketle, Duverger iktidarı “etki” ve “güç” kapsamına dahil eder, toplumda var olan 
kültür, değer ve normların belirlediği güç ve etki olarak kavrar. Duverger”e göre: 


“... iktidarın var olabilmesi için, herhangi bir topluluğun kültür sistemlerince, 
“otoriteler” diye nitelenen bazı kişilere boyun eğme zorunluluğunun 
yüklenmiş olması ve böylece, eşitlikçi olmayan ilişkilerin resmen kurulmuş 
olması gerekir” (Duverger, 1998:125- 131). 


Bu durumda otoritenin ne olduğuna ve otorite ile iktidar arasındaki ilişkilere 
değinmekte fayda vardır. Çoğu zaman iktidarla otorite aynı anlamda kullanılmaktadır. 
İktidarın en önemli yanlarından biri meeşruluğudur. Otorite, meşru iktidardır 
(Marshall, 1999: 330 , Duverger, 1998: 132). Yanı, iktidar sahibi olanın, iktidara tibi olan 
üzerindeki uygulamalarını haklı göstermesi, tabi olanın ise bunu kabul etmesi gerekir. 
Fakat iktidarın güçten farklı bir anlama kavuşması için mutlaka üzerinde ortak olarak 
belirlenmiş meşruluğa sahip olması gerekir. Bu yüzden iktidar, iktidarı uygulayanlar ve 
ona konu olanlar şeklinde iki tarafa ihtiyaç duyan bir kavramdır. Bu yüzden “iktidar 


başkaları üzerinde değil başkalarıyla birlikte uygulanır” (Bottomore-Nisbet, 1997:633- 
634). 


İktidar, öncelikle egemen olmak bakımından, toplumda genel olarak, siyasi 
yönlendirici konumundadır ve toplumu istediği yönde manipüle etmektedir. Bunu da 
yaptıklarının doğru ve meşru olduğunu gösterecek ideolofiler üreterek 
gerçekleştirmektedir. İdeolofi, bu açıdan, iktidarın, toplumda var olma savaşında 
kurguladığı önemli bir öğedir. İdeolofi, siyasal iktidarın cisimleşerek varlık ve 
süreklilik kazanmasını, bireysel ve toplumsal zihinlerde yerleşmesini yani 
kurumlaşmasını sağlayan önemli bir güçtür. İdeolofi, aynı zamanda, varoluşa taşınan 
iktidarın geleceğini hazırlayan araçları üreten aygıttır. Dolayısıyla, çalışmayı izleyen 
bölümde, ideolofi üzerinde durulacak, iktidar-ideolofi ilişkisinin toplumsal kurgulanışı 
analiz edilmeye çalışılacaktır. 

İdeoloyi 

İdeolofi, belki de en fazla anlam çeşitliliği olan kavramlardan biridir. İdeolofi 
üzerine yazılan birçok yazıda, ideolofinin farklı tanımlarıyla karşılaşılmakta ve bu 
tanımların sürekli bir biçimde, farklı eksenlerde değişik bir içeriğe kavuştuğu 
görülmektedir. İdeolo)i kavramı, gerek siyasi hareketliliğin yükseldiği dönemlerde, 
gerekse yeni düşüncelerin oluşum dönemlerinde gündeme gelmiş, özellikle siyasal 
mücadelelerin yoğun olarak yaşandığı dönemlerde politik düşünceler demeti olarak iş 
görmüş, dünyayı anlama çabamızda bize yardımcı olan fikirler ve bir anlam dünyası 
olarak işlev kazanmıştır. İdeolo)i konusunda yapılan tanımların kapsamı ve çeşitliliği, 
ideolofiye yaklaşımı kategorilendirmeyi gerekli kılmaktadır. 

İdeoloği konusunda, genelde, üç farklı yaklaşım haökimdir. Bunlardan birincisi, 
ideolofinin toplumsal yaşamda bir yanlış bilinç oluşumuna yol açan ve gerçeğin 
anlaşılmasını önleyen bir perde görevini görmesidir. Bu yaklaşımda ideolofi, 
yanılsamalara yol açan ve özneleri bu açıdan yanıltan bilinçtir. İkinci yaklaşım, 
ideolofiyi, toplumsal yaşamda çatışmalı güçler arasındaki mücadeleden hareketle 
tanımlar ve hegemonya etrafında hakim güçlerin, mevcut düzeni ideolof?i aracılığıyla 
nasıl yeniden ürettiğini ele alır. Üçüncü yaklaşımda ise, ideolofi, toplumsal yaşamın dil 
aracılığıyla üretilen söylem olduğu düşüncesinden hareketle, toplumsal anlam, 


toplumsal değer ve düşüncenin ideoloğik boyutu üzerinde durur (Üşür, 1997:7). Bu 
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açıdan ideolofi tartışmalarında yer alan ve ideolofiye yüklenen anlamlar, ideolofinin 
nasıl kavranıldığını ve hangi hat üzerinden konu edildiğini göstermektedir. 

Karl Mannheim, /İdeolofi ve Ütopya adlı çalışmasında, ideolofi kavramının 
geçirdiği evrelere değinmekte ve kavramın mutlak bir anlam içine hapsedilemeyecek 
kadar kaygan zeminde durduğuna işaret etmektedir. Kavramın, Bacon”a kadar geri 
götürülebilecek kaynağında, “ön yargı”, “put”laştırma ve yanılma düşüncesiyle 
ilişkilendirmenin olduğunu ileri sürmektedir. İdeolofinin bütünlükçü bir kavrayışa sahip 
olmasını, Hegel”in sistem felsefesinin etkisine bağlayan Mannheim, kavramın politik 
boyutta somut bir problematiği ifade etmesinde Marx”ın “yanlış bilinç” kavramının 
etkili olduğunu düşünmektedir Mannheim, ideolofiyi, siyasal (sınıfsal) çatışmaların 
olduğu bir ortamda, . yönetenlerin, kendi sınıfsal çıkarlarını korumaya yönelik bir 
gerçeklik yaratması ve yönetilenlerin bu gerçeği görmelerini engellemesi olarak, ifade 
etmektedir (Mannheim, 2002:88-101) 

“İdeoloii, en genel anlamda, toplumsal yaşamla ilgili düşünce, anlamlar ve 
sembolik temsillerin alanına işaret eden bir kavramdır” (Üşür, 1997:8). İdeolofi, ilk defa 
Destutt de Tracy tarafından kullanılmıştır. Mardin”e göre Tracy, kavramı, doğru düşünme 
yollarını sağlayan ve bir düşünce ekseni etrafında oluşturulmuş fikirler olarak ele almıştır. 
(Mardin, 1997:22). 

Şerif Mardin, ideolofileri, gurubu bir arada tutan, anlam üreten ve bu anlamları, 
düşleri veya hedefleri yenileyen, insanların davranışlarına yön veren bir unsur olarak 
görür. Bunun yanında insanların hangi yöne doğru evrileceklerini belirleyen bir yol 
gösterici harita olarak tanımladığı ideolofiyi, kişilerin dengesini koruyan ve psikolofik 
bir doyum sağlama, dolayısıyla tatmin duygusunu geliştiren bir ruhsal sığınak olarak 
tanımlar. Mardin ”e göre: 


“...kişinin kendisine imal ettiği kişilik bütünleşmiş (entegre) tutumlar ve 
davranışlar türü olduğu derecede bir iç ideolo?i teşkil eder. Kişinin bu 
vicdani kılavuzu bir nevi ideolofidir”” (Mardin, 1999: 25-27). 
Mardin ideolofiyi sert ve yumuşak ideolofi olarak ikiye ayırmaktadır. Sert 
ideolofiyi, 


“sistematik bir şekilde işlenmiş temel teorik eserlere dayanan, seçkinlerin 
kültürleriyle sınırlandırılmış, muhtevası kuvvetli, yumuşak ideolofiyi ise 
kitlelerin inanç ve bilişsel sistemleri” ”( Mardin,1999:26) 


olarak tanımlamaktadır. İdeoloyinin toplumsal gerçekliğin inşasında oynadığı rol, 
toplumsal yaşamın barındırdığı çatışmaların, toplumsal iktidarın, kültürel anlam ve 
sembollerle ilişkisine değinmeyi gerektirir. Dolayısıyla, ideolofinin bireysel düşünceden 
ayrıldığı nokta, toplumsal çatışma ve toplumsal iktidarla olan ilişkisidir. Bu bakış açısı, 
ideolofinin toplumsal düzeyde, birkaç boyutu üzerinde düşünmemizi ve ideolofinin 
anlaşılmasında ihmal edilemez noktaları ele almamızı zorunlu kılmaktadır. Öncelikle 
toplumsal alanda maddi çatışmaların oluşturduğu ideolo?i toplumsal ve sistemli düşünce 
olarak karşımıza çıkmaktadır. Bu düşüncede ideoloii, sınıfsal karakterde ele alınır ve 
sınıfsal bilincin yansımasını ifade eder. İkinci olarak farklı düşüncelerin farklı öznelerce 
sahiplenmesi sonucu, bu özneler sayesinde yeniden üretilen ideolofidir. Bu nokta, 
öznelerin çatışmasını yani farklı ideolofilerin kavgasını gündeme getirir, iktidar ve 
ideolofi ilişkilerini serimler. Aynı zamanda öznelerin ideolofik düşünceleri, dolayısıyla, 
toplumsal kimliklerin oluşumu ve özne ile ideolofi ilişkisinin somutlandığı ideolofik 
kimliği incelemeye yöneltir. İktidarın ideolofi yoluyla günlük hayatı nasıl dönüştürdüğü 
sorusu da ideolofi-günlük yaşam ilişkisini ve anlamlar düzeyinde yeniden üretimi 
gündeme getirir. İşte bu noktada, söylem ve ideoloii ilişkisi, önemli bir uğrak noktası 
olmaktadır. İktidar, söylem-dil aracılığıyla özneleri, bizzat kendisinin biçimlendirdiği 
konumlara davet etmektedir. Dolayısıyla da iktidar söylem yoluyla ideolofik bir yeniden 
üretime girişmektedir (Üşür,1997, s:8-11). 

Çalışmamız, ideolofinin, söylem-dil kanalıyla siyasal iktidarın gerçeklik inşasında 
oynadığı rolü ele aldığından, mikro alanların incelenmesine dönüktür. Bu nedenle, bu 
bölümde ideolofinin nasıl bir dönüşüm geçirdiğine değinilecek ve sistemli bir dünya 
görüşü olan ideolofiden mikro alanda dil yoluyla üretilen ideolofiye varan değişim ele 


alınacaktır. Dil-söylem ilişkisinin mikro alanda, kültürel yapıdaki rolüne değinilecektir. 


Marx ve İdeolofi 

Marx, iktidarı, alt yapı - üst yapı ilişkisi içinde üretim ilişkilerine paralel olarak, 
sınıfsal çatışma ekseninde algılamaktadır. Marxizm”de iktidar, sınıf farklılıkların 
yaşandığı, sınıf farklılıklarının üretim biçimi ve ilişkilerini belirlediği ve gerilim yüklü 
olan kapitalist sistemde, proleteryanın hedeflediği ve iktidarı sosyalizmi yaşama 
geçirme eylemidir. İktidar, Marxizm”de yapısal bir karakter taşır ve ideolofi yoluyla 


kitleleri yanlış bilince sürüklemiş olan buryuvazinin ekonomik, siyasal ve düşünsel 
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egemenliğine dönüşür. Yanı iktidar ve ideolofi birbirini gerektiren kavram çiftine 
dönüşür. İktidar olmak ve iktidarın devamını sağlamak ancak ideolofinin yardımıyla 
olmakta ve iktidarın siyasal niteliği ideolofiyle iç içeliği etrafında analiz edilmektedir. 
Yine Marx”a göre proleteryanın iktidara gelmesiyle oluşturulacak ideolofi, yanlış bilincin 
değil gerçekliğin bilgisi olacaktır ve kitlelere (özel mülkiyetten arınmış bir ekonominin 
getirisi olarak yabancılaşmanın ortadan kalktığı) sosyalizm ideolofisi aşılanacaktır. 

Hegel”le olan fikri karşıtlığını, Hegel”in epistemolofisinden hareketle oluşturan 
Marx”ın fikirleri, ideolofinin tarihsel seyrine etkide bulunmuştur. Hegel”in ideolofiye 
yüklediği anlam, somut olanın soyut olana indirgenmesi ile düşünsel alanın toplumsal 
alanı etkilemesi ve değiştirmesidir. Hegel için uygulanacak olunursa, alt yapı - üst yapı 
ilişkisinde belirleyici olanın üst yapı olduğu gözlenecektir. “Ben düşünen bir varlık 
değilim sadece. Ben, mutlak Bilmenin taşıyıcısıyım. Ve bu bilme, düşündüğüm anda, 
bende tenleşmiş durumdadır, yani Hegel”de”” (Sabine, 1969:7, Kofeve,2000:37). Sabin”e 
göre, bilgi teorisini materyalist bir çizgide oluşturan Marx, ideoloyiyi de aynı şekilde 
materyalist bakış içinde ele almaktadır. Alt yapı üretim biçimi ve ilişkileri olduğuna göre, 
her tarihsel dönem de o dönemin üretim ilişkileri olduğuna göre, her toplumsal dönemde, 
o dönemin üretim ilişkileri kendi ideolofik yapısını oluşturmaktadır (Sabine, 1969: 152- 
153 ). Marx ideolofiyi somut ve nesnel şartların oluşturduğunu iddia etmektedir. A/man 
İdeolofisi”nde: 


“Yaşamı belirleyen bilinç değil, bilinci belirleyen yaşamdır” (Marx- 
Engels, 1999:12) 


sözüyle, bilinç oluşumunun, somut yaşamda ve ilişkilerde aranması gerektiğini 
belirtmektedir: 

“İnsanların anlayışları, düşünceleri, karşılıklı zihinsel ilişkileri (geistige Verkehr), 

bu noktada onların maddi davranışlarının dolaysız bir ürünü olarak ortaya çıkar. 

Bir halkın siyasal dilinde, yasalarının, ahlakının, dininin, metafiziğinin vb. dilinde 

ifadesini bulan zihinsel üretim için de aynı şey geçerlidir” (Marx-Engels, 1999:45). 

Marx, ideolofiyi, yabancılaşma ekseninde algılayarak, ideolofinin bilinç sapmasına 

yol açtığını ve gerçek dünya ile bilinç arasına bir perde çektiğini ileri sürmektedir. Marx, 

yabancılaşmanın iki boyutunu, ekonomik yabancılaşma ve devlette, hukukta, dinde, 

ahlakta kendini gösteren düşünsel yabancılaşma olarak belirlemekte ve Marx”a göre 


ekonomide beliren yabancılaşma, diğer alanları da etkilemektedir. Marx ideolofi 
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düşüncesini bilinç problemiyle birlikte ele almaktadır. Fakat bilincin ve düşüncenin 
oluşumunu duyum ve psikolofik kökenli açıklamalardan uzaklaştırarak toplumsal 
gelişmelere endekslemesi Marx”ın ideolofi tartışmalarına yaptığı büyük bir katkıdır (Üşür, 
1997:11). 


Marx ideolofiyi egemen sınıfların çıkarlarını yeniden üretmelerini sağlayan 
düşünceler olarak irdeler. Marx”a göre egemen sınıflar maddi çıkarlarını sürdürmek için 
düşünceler üretir ve ideolofik aygıtları kontrol altına alarak egemen düşünce oluşturur. Bu 
düşünce, toplumda hakim düşünceye dönüşür ve benimsenir. Yönetici sınıf elinde 
bulundurduğu araçlarla aynı zamanda düşünsel üretimi de gerçekleştirir. Bu açıdan 
ideolofi, yönetici sınıfın sahip olduğu olanaklar etrafında, bu araçlara sahip olmalarından 
kaynaklanan bir avantaidır. Fakat ideolofi bu araçlar olmaksızın üretilemeyeceği için alt 
yapıda üretilen bir şey olacaktır. 

“İnsanların koşulların ve eğitimin ürünü oldukları, dolayısıyla değişik 
insanların başka koşulların ve farklı eğitimin ürünü oldukları biçimindeki 


materyalist öğreti, koşulların insanlar tarafından değiştirildiğini ve eğiticinin 
kendisinin de eğitilmesi gerektiğini unutur” (Marx-Engels, 1999:22) 


sözleriyle eğitimin üstlendiği ideoloğik işlevi ve bu işlevin egemenler tarafindan 
kullanılışını ifade etmektedir. Marx, ideolofinin yanlış bilinç ve doğru bilginin (bilimsel) 
aynı anda ve aynı yerde olduğu yaşamda, öznelerin yanlış bilince sahip olmasının 
nedenini yanlış veya eksik bilgilenmede değil insanın maddi pratiklerinden kaynaklanan 
konumu ile bilinci arasında aramakta ve bu noktayı yanlış bilince yönelten ideolofi 
kavramıyla ifade etmektedir. Yani ideolofi, bireysel bir zihin etkinliğin sonucu yanlış 
bilgilenme değil insanın maddi yaşamı ve bilinci arasındaki sorundur (Üşür,1997:1 1). Her 
toplumsal düzende hakim sınıflar, varlıklarını devam ettirmek için topluma, var olan 
düzenin doğru ve meşru olduğuna dair düşünceler empoze etmektedir. İdeoloii bu 
anlamda belli amaçları bünyesinde taşıyan, belli istekler tarafından koşullandırılmış fikir 
yapıları olmaktadır. Marx, insanların toplumsal bilincinin oluşumunda üretim güçlerinin 
koşullandırılmasının önemli olduğunu belirterek, bu koşullandırmanın kişide nasıl bir etki 
yarattığı veya kişide nasıl bir yanılsamaya neden olduğu sorusuna yanlış bilinç 


kavramıyla yanıt vermektedir. Marx”a göre ideolofi maddi gerçekliği tersine döndürür ve 


doğru olarak sunar. Alman İdeolofisi”nde (1844 Elyazmasına atıfta bulunarak) bu durumu 
şöyle ifade etmektedir: 
“İnsanlar ve sahip olduğu fikirler tüm ideoloğilerinde sanki camera 
obsura ”daymış gibi baş aşağı çevrilmiş bir biçimde görülüyorsa, nesnelerin 
gözün ağtabakası üzerinde ters durmalarının onların dolaysız fiziksel yaşam 
süreçlerinin yansıması olması gibi, bu olgu da insanların tarihsel yaşam 
süreçlerine aynı şeyin olmasından ileri gelmektedir” (Marx-Engels, 1999: 45). 

Yanlış bilinç, insanların bulundukları koşullar altında edindikleri ve doğru 
sandıkları bilinçtir. Dolayısıyla yanlış bilinç düşünsel düzeydeki bir yanılsama değil, 
yanlış olarak yaşanılan maddi dünyanın doğru olarak yaşanıldığı yanılsamadır. Serpil 
Sancar Üşür, Marx”ın terminolo/isinde, bir toplumsal düşüncenin ideolofi olabilmesi için 
insanların maddi yaşamları içinde şekillenmesi ve o düşüncenin çelişkileri gizleyen bir 
nitelik kazanması gerektiğini ileri sürmektedir (Üşür,1997:20). İdeolofiyi alt yapıda içinde 
oluşan ve gerçekleri gizleyen bir yanılsama olarak ele alan Marx, alt yapıda yapılacak bir 
değişikliğin ideolofiye de yansıyacağını belirtmekte bu tartışmaları ekonomi politik 
kapsamında ele almaktadır. 

Marxizm içinde süregelen tartışmalar, Marx”ın üst yapıya yeterli önemi vermediği 
yönündedir. Hatta alt yapı ile sınırlanan tartışmaların ideolofi düşüncesinin gelişimini 
geciktirdiği ileri sürülmektedir. Gramsci”nin ideoloyi tartışmalarının yönünü değiştiren 
düşünceleri, Marxist düşünce açısından bir ilerleme olmanın yanı sıra değişen dünyanın 
ideoloği kavramına getirdiği yeni tanımların habercisidir. Şimdiki bölümde Gramsci”nin 
özellikle üst yapıda oluşturulduğunu iddia ettiği ideolofi düşüncesinf ele alacağız. 

Gramsci ve İdeolofi 

Gramsci ideolo)i konusunda önemli bir yere oturmaktadır. Marxist teorinin 
geliştirilmesi bağlamında yine Marxist bir düşünür olan Gramsci, önemli bir rol 
oynamaktadır. Gramsci, gerek Marxist teorinin gelişimine katkı olarak ekonomik 
determinizme kültür boyutunu ilave ederek gerekse kapitalizmin geldiği son aşamada 
politik, ekonomik ve sosyal dönüşümleri analiz ederek, toplumsal yapıya farklı ve yeni bir 
gözle bakmayı denemiştir. Dolayısıyla bu analizler hem Marxist teorideki ilerlemelerle 
hem de inceleme birimlerini zenginleştirmeyle sonuçlanmıştır. Gramsci ideolofiyi sadece 


alt yapıda beliren bir öğe olmaktan çıkarmış: aydın, kültür, tarihsel blok kavramlarıyla üst 
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yapı unsurlarının önemine işaret etmiş, toplumsal alanın bu unsurlarla biçimlendirildiğini 
ifade etmiştir. . 

Gramsci”yi ideolo)i sorunsalına götüren neden yıkılma beklentisine karşın 
kapitalizmin daha da güçlenmesinin yarattığı teorik sorunsaldır. Gramsci bu gelişmeyi, 
kapitalizmin kendini yeniden var eden politik, kültürel ve ideolofik dönüştürücü faktörleri 
barındırması ile açıklamaktadır. Gramsci”ye göre tartışılması gereken nokta kapitalizmin 
açık bir şiddet ve zorbalık olmadan kitleleri yönetme becerisini nasıl gösterebildiğidir. 
Kapitalizm salt bir ekonomik sistem olarak değil, toplumsal bir sistem olarak ele alınmalı 
ve onun krize girmesini engelleyen veya devamına olanak sağlayan unsurları ideolofi 
alanında aranmalıdır. Kapitalizm, sistemini ayakta tutacak mekanizmalar üretmekte ve bu 
mekanizmalar politik ve ideolofik unsurlar olmaktadır. Bu da egemen ideolofinin yani 
hegemonyanın oluşması demektir. Gramsci”nin geliştirdiği kuramın temel eksenini, sivil 
toplum ve devlet ilişkisini “tarihsel blok” kavramı ile hegemonyaya bağlaması 
oluşturmaktadır. Devletin, zora ve siyasal egemenliğe dayandığını belirten Gramsci, sivil 
toplumun ise onaya dayandığını ve onay mekanizmaları ürettiğini ifade eder. Gramsci”ye 
göre, asıl sorun buradadır ve bu alanda nasıl bir onay mekanizmasının olduğu ve bunun 
ne şekilde üretildiğidir. Gramsci, bu üretimin, ideolofi tarafından gerçekleştirildiğini ve 
ideolofinin, sivil toplumda hegemonya sayesinde oluştuğunu iddia eder. 

Gramsci” ye göre ideolofi, toplum üzerinde kurulacak olan hegemonyanın bir 
bakıma teorize edilmesidir. Gramsci”nin ideolofi hakkındaki görüşleri şunlardır: 


“Tarihsel bakımdan zorunlu ideolofiler olarak "psikolofik” bir yeterlilik olan 
bir geçerlilikleri vardır ideolofilerin, insan yığınlarını “örgütlerler”, insanların 
devirdikleri, durumlarının bilincine vardıkları, savaşım verdikleri vb. alanı 
oluştururlar onlar” (Gramseci, 1986:253-254). 


Gramsci, 1deoloyi kavramını “tarihsel blok” ekseninde anlamaya gayret eder. 
Tarihsel bloğu ideolofinin yani üst yapının organik bütünlüğü olarak görür ve alt yapı - 
üst yapı arasındaki ilişkide, alt yapıyı, toplumsal güçler ve üretim ilişkileri temelinde 
kavrar. Politik üst yapıyı ideolofi olarak adlandırır. Gramsci”ye göre, ideolofilerin bu 
işlevleri yerine getirdiği yerlerin başında polftik alan gelmektedir. Bu alanda egemenliğin 
kodlandığını belirten Gramsci, devletin, hükümet egemenliğini burada uyguladığını, 
böylece zorlama eyleminin de burada belirdiğini ifade eder. İdeoloği, Gramsci”nin 


düşüncesinde üst yapı ögesi olarak anlam kazansa da Gramsci, ideolofinin toplumsal, 


somut, maddi ilişkiler içinde oluştuğunu söylemekle Marxist düşünceyi temel referans 
almaktadır. Bu toplumsal şartlar değiştiğinde, yeni ilişki kalıpları, yeni fikirler 


belirecektir. 


Gramsci ideolofiyi, kavramın varlık bulduğu sivil toplum ve devlet bağıntıları 
içinde ele almaktadır. Bu nedenle Gramsci”nin ideolofi konusundaki görüşlerini sivil 
toplum ve devletten bağımsız düşünemeyiz. Gramsci” ye göre devlet ve sivil toplum, 
aynı tözün iki görünümüdür. Dolayısıyla Gramsci, ideolofinin varlık bulduğu ve ilişkili 
olduğu sivil toplum ve devletle olan bağının, görünürde olanla sınırlı olmadığını 
düşünmektedir. Gramsci, ideolofinin en üretilen yerlerden biri olarak sivil toplumu 
gösterir. Biz de çalışmanın seyri açısından sivil topluma değineceğiz. 

Sivil Toplum 

Sivil toplum, modem zamanlarda kendisine en fazla değinilen konulardan biridir. 
Kavram olarak çıktığı günden bugüne kadar üzerinde birçok tartışma yapılmış ve 
özellikle devletin kapsamı konu edildiğinde sivil toplum, tartışmaların odağı haline 
gelmiştir. Çalışmamızın kapsamı açısından sivil topluma iktidar, ideolofi ve devlet 
üçgenindeki yeri göz önüne alındığında ideolofinin konumlandığı yer olması nedeniyle 
değinilecektir. Sivil toplum kuramlarının genel bir gelişim çizgisi verilerek iktidar ve 
ideolofi bağlantılarına geçilecektir. 

Sivil toplumun bir kavram olarak ortaya çıkışında Hegel”in katkısı tartışılmaz. 
Hegel” tinin fenomolofisinde “sivil topluma” bir durak olması açısından yer ayırır ve sivil 
toplumu devlet öncesi bir yapılanma ve toplumların ilerleyişinde önemli bir uğrak 


noktası olarak görür. Marx, sivil toplum kavramını Hegel dolayımından geçirerek, 


2 Hegel, dünya tarihinin bir aşamalar zinciri olarak geçmişten günümüze kadar diyalektik süreçlerle 
ilerlediğini düşünür. Bu süreçler sürekli iyiye ve mükemmele doğru yani mutlak tin evresine dek devam 
edecek ve nihayet felsefe ile mutlak tine ulaşılacaktır. Doğa, yaşam, aile, sivil toplum, anayasa, devlet, 
uluslar arası hukuk, din, sanat, felsefe bu yolda inşa edilen önemli noktalardır. Sivil toplum, aileden sonra 
gelen ikinci duraktır. Sivil toplum, ailenin temel karakteri olan kollektif düşüncenin aksine bireysel istek 
ve çıkarlarla yüklü olan kişilerin bu isteklerini karşılayacakları ekonomik birliktelikler olarak bireysel ve 
ekonomik somutlaştığı bu alan özde ekonomik açıdan birbirine bağımlı bireylerin oluşturdukları bir 
örgütlenme biçimidir. Sivil toplum, toplumsal işbölümünün zorlaması sonucu, farklı ekonomik 
beklentilere sahip kişilerin bir araya gelerek oluşturdukları toplumsal ve ekonomik örgütlenmedir. 
Hegel”de aile gibi sivil toplum da devletin kapsamında ve ona önsel niteliktedirler. Sivil toplum ekonomik 
yönü itibariyle bu alanın taşıdığı çıkmazların ve ekonomik anlaşmazlıkların barındırıldığı alan olması 
nedeniyle, hukuksal düzenlemelerin somutlaştığı alandır. Yani sivil toplum sonraki süreçte devleti gerekli 
kilacak çatışmaları barındırır. Yani hem ekonomik hem de hukuksal boyutu olan bir süreçtir (Hegel, 
1991: 146-163). 


kavramı alt yapının kapsamı içinde ele alır ve ekonomi politiğinden çıkarılacak bir alan 
olarak görür”. Gramsci” ye göre ideolofi, üst yapısal bir öğe olarak, üretim süreçlerinin 
şekillenmesinde, işlevsel olan ve alt yapı-üst yapı uyumunu sağlayan temel toplumsal 
pratik olarak sivil toplum alanında oluşturulur (Üşür, 1997:30). Sivil toplumun sosyal 
sistemdeki etkisinin anlaşılması, sadece ekonomik bağlamın dışında kültürel kodlarla 
olan ilişkisi dahilinde ele alınmasıyla kavranabilir. 

İktidarlar, sadece alt yapı üstünlüğünün avantaiları sayesinde ideolo/i üretmemekte, 
ideolofi toplumsal kodların içine girerek kültürel bir form olmaktadır. 


“Sivil toplum (“maddi yaşam koşulları” ya da kapitalist refimde, “özel” üretim 
sistemi, “özel” hegemonya aygıtı) ile politik toplum arasındaki ilişkiler, 
devletin “politik toplum ile sivil toplum arasındaki denge” olarak tanımlanması 
uyarınca kavranmalıdır” (Gramsci, 1986: 101). 


Sivil toplum, bir ara uğraktır ve bu uğrakta, Gramsci”ye göre, yapıyı 
değiştirebileceğiniz imkanlar vardır. Sivil toplum kendiliğinden bir süreç değil, devlet ve 
iktidar arasında yapısal bağları olan ve bu alanlar ile toplum arasında politik bütünlüğü 
sağlayan yerdir. Gramsci, sivil toplumu, yönetici sınıf ideolofisinin konumlandığı ve 
egemen sınıfin iktidarının bu yolla yeniden üretildiği yer olarak tanımlar. Yönetici sınıf 
ideolofileri olarak ekonomi, hukuk, bilim, din, felsefe ve folkloru gören Gramsci” ye 
göre: 

“sivil toplum iktidar ve devlet arasında çok kritik noktaları barındırır ve bu 
noktalar gerek yönetimin gerek toplumun dahil olduğu alanlarda ideoloyiye 
dönüşebilen unsurlarla doludur. Sivil toplum ( “maddi yaşam koşulları” ya da 
kapitalist refimde, “özel” üretim sistemi, “özel” hegemonya aygıtı) ile politik 


toplum arasındaki ilişkiler, devletin “politik toplum ile sivil toplum arasındaki 
denge” olarak tanımlanması uyarınca kavranmalıdır” (Gramsci, 1986:101). 


Gramscei, sivil toplumun iktidarın politik alanda oluşturduğu politik yapılanmanın 
işlem gördüğü yer olduğunu iddia eder ve bu açıdan, sivil toplumun politikleştiğini ve 


iktidarın ideolofik kurgularının taşındığı ve çeşitli araçlarla toplumun en ücra köşelerine 


? Kürşat Bumin, Marx”ın asıl vurguyu devletin politik alanına yönelttiğini ve bu alanı da sınıf savaşımlarının 
olduğu yer olarak tanımladığını (bu savaşımların temelinde ekonomik talep farklılıkları, ekonomik çıkar, 
üretim biçimi ve ilişkileri yatmaktadır) belirtmektedir. Gramsci”nin ise vurguyu sivil topluma 
kaydırdığını ve sivil toplumu devletin bir parçası ve kültürel yanı ile önemli bir parçası olarak gördüğünü 
iddia etmektedir (Bumin,1983:89). 


ulaştırıldığı yer olduğunu belirtir". Devletin sivil toplumu oluşturan hegemonik aygıtları, 
bütün eğitim kurumlarından, basına, sendikalara, kiliseye kadar uzanmaktadır. Görüldüğü 
gibi, toplumsal yapıdaki birçok kurum, örgütlenmeler, kuruluşlar ideolofinin taşıyıcılığını 
yapmakta ve iktidarın kontrolünde olmaktadır. Gramsci, egemen grubun toplumsal yapıyı 
değiştirmesi sırasında, sivil topluma başvurduğunu ifade eder. Gramsci, egemen grubun 
sivil toplum aracılığıyla moral, kültürel ve entelektüel yönetimi inşa ettiğini, 
egemenliklerini kabul ettirmeyi olanaklı kılan zihinsel ortam yarattıklarını belirtir. 
Gramsci, devletin yalnızca baskı uygulayarak egemenliğini devam ettirmediğini, aynı 
zamanda politik alanda ideolofi ürettiğini ifade etmiştir. Althusser de devletin ürettiği 
ideolofileri bir aygıt yardımıyla yaydığını ileri sürmüştür. Çalışmamızın bu bölümünde 
Althusser”in ideolofik anlayışına yaptığı katkıları ele alacak ve eğitim kurumunun nasıl 


bir ideolofik aygıta dönüşebildiğini göstermeye çalışacağız. 


Althusser ve İdeolofi 

Althusser, ideolofiyi, gerçekle kurulan ilişki olarak anlamlandırır. Althusser, 
kavramların insanların ideolofik olarak biçimlenmesinde olduğu gibi somut ideolofik bir 
form haline geldiğini savunur. Althusser, kavramların gücünü, fikirleri ideolofiye 
dönüştürmek ve bu sayede somutlaşarak somutu biçimlendirmek olarak görür ve bu 
anlamda felsefeyi de ideolofileştirir. 


“İdeoloii bireylerin gerçekte varoluş koşullarıyla aralarındaki hayali ilişkileri 
temsil eder” (Althusser, 1991:51). 


Alhusser, ideolofiyi, bir kurgu, bilinç düzeyinde kurulmuş bir yapı olarak tanımlar. 
İdeolofi, gerçeğin formüle edilmiş hali olarak, bir anlamda, gerçeğin algılanış biçimidir ve 
“varoluşu maddidir” (Althusser, 1991:55). Althusser”e göre, ideolofi, toplumsal pratikte, 
bireysel davranışlarda, değer ve normlarda ve de düşüncede somutlaşan, biz onun 
farkında olsak da olmasak da yaşayan ve toplumsal kurumlarda kendine yer edinen, 
kendini yaşamın içine sokan ve onunla büyüyen bir şeydir, çünkü, ideolofii, düşünceden 
ibadete, yasalardan göreneklere kadar bizlerle iç içedir. Althusser ideolofiyi bütünüyle 
uzağımızda, dışımızda bir şey olarak aramak yerine, kendisini davranışlarda gösteren 
“maddi” şeyler olarak ele alır. Marx”ta, üretim ilişkilerinin yeniden üretimi temelinde, 
“ Sinan Özbek, Gramsei”nin basın, okul, kütüphaneler ve mimariyi ideolofinin uzantıları olarak saydığını 


belirtir. Basın kamuoyunu yönlendirmede, okul kitleleri yönlendirmede, mimari (cadde isimleri vb.) de 
ideolofinin mekanlaşmasına katkıda bulunarak ideoloyik görevler üstlenirler (Özbek,2000:130). 


ekonomik alanda somuta yükselen ideolofi, Althusser” de kendini, bir aygıtta 
ifadelendiren pratikler olarak sunar. Bir birey, dini düşüncelerine uygun ibadetini 
gerçekleştiriyorsa, kilise ayinlerini yapıyorsa, adalete inanıyorsa, kurallara uyma 
davranışlarını gerçekleştirir. Okulda dersler, partide toplantılar kendini bir aygıtta 
gösteren ideolofilerdir (Althusser, 1991 :56- 58). Her birey, ideolofi içinde var olur. 
İdeolofi içinde olmak, öznelerin önüne geçilmez kaderi gibidir. İdeoloği bireyleri somut 
öznelere dönüştürür (Özbek,2000:152-154). Bu da, ideolofinin, özneyi daha var olmadan 
önce hapsetmesi ve dünyadaki konumunu saptaması anlamına gelir. “İdeolofilerin 
varoluşu ile bireylerin özneler olarak çağrılmaları ve adlandırılmaları bir ve aynı şeydir”” 
(Althusser, 1991: 64). Gramsci ve Althusser, ideolofinin, bir araç olarak görülebileceğini 
ve devletin bu araçları rahatlıkla kullanabileceğini ifade eder. 


Althusser”e göre Gramsci, devleti sadece baskı aygıtı olarak görmemiş, devletin 
sahip olduğu kilise, okul, sendika gibi sivil toplum öğeleriyle varlığını sürdürdüğünü 
ortaya çıkarmıştır. Althusser Gramsci” ye ek olarak, bu düşüncenin, sistemli bir 
açıklamasına girişerek devlet iktidarının yanına devletin sahip olduğu ideolofik aygıtları 
da eklemektedir (Althusser, 1991:33). Althusser, devlet teorisini(kavramını) ele alırken, 
devletin betimleyici yanlarıyla, teknik yanları arasındaki ayrımı ortaya koyar. Yani devlet, 
onu betimleyen öğelerin bir yansımasıdır, fakat, aynı zamanda ondan başka bir şeydir. 
Yani devlet, siyasal iktidarın ulaşmak istediği bir hedef olarak, iktidar alanıdır. Devlet, 
ancak ideolofik aygıtlar aracılığıyla varlığını sürdürebilir. Althusser, devletin ideolofik 
aygıtlarla kalıcılaştığını, devletin devlet olmak bakımından daha politik bir izlenim 
yarattığını, fakat ideoloyik aygıtlarla toplumsallaşarak, toplumla bir bağ kurduğunu 
belirtir. Althusser, ideolofinin, bu açıdan ideolofik aygıtlarla verildiğini ve sivil topluma 
denk düşen ideolofik aygıtların iktidarın fikirlerinin aranacağı yer olduğunu, belirtir. 
İktidarı, sadece, devletle sınırlı tutmak aldatıcıdır, çünkü devlet ideolofik aygıtlarıyla 
kurum ve beyinlere doğru çoktan yol almıştır. Althusser”de iktidar bu bakımdan, daha 
mikro alanlarda da aranması gereken bir konudur. 

Althusser de Gramsci gibi, devletin, ideolofi ve ideoloyik aygıtlar ürettiğini ileri 
sürer. Gramsci”nin “sivil toplum” olarak adlandırdığı aygıt, Althusser”de “devlerin 


5 Althusser”e göre, ideolo/i özneleri çağırmakta ve onlara milli, dini, etik vb. aidiyetler yüklemekte, 
zamanla da bunları maddi eylemlerle, ritüellerle bütünleştirmektedir. 


ideoloyik aygıtı” dır. Althusser”de devletin ideoloyik aygıtları olarak din, değişik özel ve 
devlet okulları sisteminden oluşan öğretim, hukuk, başta partiler olmak üzere, siyaset, 
sendika, basın, radyo ve televizyondan oluşan haberleşme, edebiyat, güzel sanatlar ve 
sporu kapsayan kültür göze çarpmaktadır. Althusser”e göre bu aygıtlarda, temel ağırlık 
merkezi, ideolofilerdir ve ideolofilerin öncelikli hedefi, uygun yöntemlerle disipline 
etmektir. Althusser ayrıca ideoloyik aygıtlar ile baskı aygıtları arasında ilişki olduğunu 
ifade eder. Devletin ideolofik aygıtlarının toplumun çeşitli alanlarına yaylılsalar bile, 
yönetici sınıfın ideoloiileri altında birleştiklerini dile getirir. Althusser, devletin birçok 
ideoloyik aygıta sahip olduğunu ve bunların özel alanlarda yer aldığını ifade eder 
(Althusser, 1991:34-36). 

Toplumsal özneler, söylem tarafından belirlenmekte ve üretilen söylemler hakim 
sınıfın çıkarları doğrultusunda oluşturulmaktadır. İdeolofi konusunda gelinen nokta, 
toplumsal gerçeklikle öznenin bu gerçekliğe dair bilinci arasındaki ilişkinin açıklanmasına 
dayanmaktadır. Yani gerçekliğin bilinçteki izdüşümünün yansıması olarak görülen 
ideolo)i düşüncesi, yerini anlamlandırma, simgeleme vb. söylem alanına bırakmıştır. 
Özellikle, dilbilim ve psikanalizde meydana gelen gelişmeler, ideolofinin dil yoluyla 
anlam ürettiği ve bu yolla işlediği yönündeki görüşlerin kabul gördüğü bir anlayışa doğru 
evrilmektedir. Toplumsal pratiklerin dilsel pratikler içinde ele alınması, simge-anlam 
yoluyla düşüncelerin oluşturulduğu anlayışıyla ideolofinin bu alanlar içinde çözümlemesi 
anlayışı ağırlık kazanmaktadır. Bu anlayış post-yapısalcı ve eleştirel teori içinde de yer 
bulmaktadır (Üşür,1997:73). İdeoloğinin söylemsellik içinde işlenmesi ve söylemin bir 
ideoloği olarak gerçeklik yaratması, onun iktidarın başvurduğu dönüştürücü bir güç 
olmasına yol açmıştır. Söylem, bir metindir ve bu metin, yaşamın her alanında ve anında 
karşılaşabileceğimiz söz, değer, dil, davranış ve ritüellerdir. Dolayısıyla, iktidar-dil 
ilişkisi, söylemin nasıl kodlanıp verildiğini ve hangi kanallarla özneye ulaştığını gösteren 
önemli bir uğraktır. Bu konuda, özellikle Gramsci ve Althusser”in, ideolofik öznelerin 
devletin ideolofik aygıtları tarafından biçimlendirildiği görüşü, önemli veriler 
sağlamaktadır. Şimdi de makro bakıştan mikro alanlara doğru ilerleyen ideolofi 


çözümlemelerinde Foucault”un iktidar-bilgi ilişkisine yer verelim. 


Foucault ve İdeolofi 

Foucault, söylemin soy kütüğünü ortaya koymaya ve bilgi iktidar ilişkisini üzerinde 
pek durulmayan alanlarda yakalamaya çalışmakta, bilgi-iktidarın birlikteliğini gözler 
önüne sermektedir. Foucault sıra dışı olanlara, göz ardı edilenlere, akıl dışı olanlara ilgi 
gösterir. Soy kütüksel inceleme denilen bu yöntem, önemli kişi ve olaylara hikaye 
şeklinde yaklaşan bütünlükçü klasik tarihin aksine tek tek olaylarla, dönemlerle ilgilenir. 
İktidarın konumlandığı yerlerin farklılaşması ( egemenlik ilişkisine dönüşmesi), kendini 
yeni birlikteliklerle sunması ve göstermesinden ötürü, Foucault iktidar çözümlemesinde, 
mikro alanlardan hareket edilmesini önerir. Çünkü, klasik iktidar kuramlarının daha çok 
siyasal olarak okuduğu iktidar alanlarını incelemek Foucault”a göre yeni dünyanın gizli ve 
parçalanmış iktidarlarına ulaşmayı zorlaştırmaktadır. Foucault”a göre 


“... iktidar, elbette. kalıcı yapılarına dayanan bir dağınık imkanlar alanına 
kaydolmuş olsa bile yalnızca edimde vardır” (Foucault, 2000: 73). 


Foucault, bilginin kurgulanmasında, “masumane” niyetlerin olmadığına dikkat çeker 
ve dilin bilgi iktidar ilişkisinde önemli bir yer teşkil ettiğini düşünür. Bilgiyi “kendisi 
yoluyla özelleşmiş bir söylemsel uygulamaını içinde kendisinden bahsedilen şey olarak” 
tanımlayan Foucault, bilginin mutlaka bir söylemsel uygulama içinde yer aldığını belirtir 
(Foucault, 1999: 233). Foucault, modem dünyanın iktidar anlayışını, bedenlerimize ve 
ruhlarımıza kadar uzanan bir biçimde, aslında yaratılan bir özne aracılığıyla sürekli 
kılınan daha doğrusu öznenin farkında olarak veya olmayarak sürdürdüğü bir oyuna 
benzetmektedir. İktidar, her şeyden önce, bilgidir. Daha sonra, bilgi aracılığıyla deli, hasta 
veya çocukların davranışlarını yönlendirmede kullanılan iktidardır” (Foucault, 2000: 12- 
23). Foucault”ya göre, modern dünya iktidarı, sadece davranışsal bir alanı 
kapsamamaktadır, iktidar, sosyoloyik, psikolofik, ekonomik, siyasal biçimlerde karşımıza 
çıkmaktadır. Yani iktidar, insanın aklına, ruhuna, bedenine ve yasalarına sızmakta, gizil 
örüntülerle insan yaşamını tıpkı bir ağ gibi sarmalamaktadır. İktidar, modem dünyada 


değişen yüzü ile ve daha önce hiç görmediğimiz yerlerde karşımıza çıkmaktadır. 


6 İktidar eskiden olduğu gibi tek taraflı tahakküm değildir. İktidar sahiplerine olduğu kadar yönlendirilenlere 
de bir hareket alanı doğmakta ve direnme hakkını bulabilmektedir. İktidar özgürlükle iç içedir. Foucault, 
geleneksel tarih anlayışının tarihin genel kabul ve tarihsel olayları aydınlatma işinde tarihi kahramanların 
etrafında beliren olaylar örgüsünü ele almak yerine farklı kimlik ve kişiliklere yönelmeyi öğürler. 


Foucault”ya göre iktidar, üretim 1lişkilerinin çok derinine yerleşmiştir. Benzer 
biçimde bilgi ve iktidarın da kökleri çok derindir. İdeolofilerin bilimsellikten ayrı 
olamayacağını (Foucault, 1999:237) belirten Foucault, bu açıdan ideolofinin, iktidarın 
— kökleşmiş ilişkilerinde ve bilimsel söylemlerinde kavranabileceğine işaret eder. Foucault 
için öncelikle ideolofi, pozitif veya negatif anlam yükleyemeyeceğimiz bir kavramdır ve 
bizzat hakikattir. Dolayısıyla ideolofi iktidar dolayımında kavranır. İdeolofi Foucault için 
bir söylemdir ve yaşamda oluşturulmuş bir hakikat söylemidir. Hakikatin taşıdığı tüm 
problem, bu nedenle, ideolofi için geçerlidir. Foucault siyasal iktidarın: 


“ideolofi üzerinde, kişilerin bilinci üzerinde etkide bulunmadan önce çok daha 
fiziksel olarak bedenleri üzerinde” işlediğini,“kişilere davranışlarının, 
tavırlarının, alışkanlıklarının, mekansal dağılımlarının, yerleşme kiplerinin 
dayatılma tarzı, insanların bu fiziksel, uzamsal dağılımını” belirlediğini öne 
sürer (Foucault, 2000:146). 


Foucault”ya / göre ideoloii, iktidar dahilinde ele alınmalıdır, çünkü, ideolofi, kendisi 
üzerine değer yargısı yükleyebileceğimiz bir şey olmaktan öte, bizzat hakikattir ve 
hakikat de iktidar ile iç içedir. Bilgi-iktidar ilişkisinin bu denli kaynaşması, ideolofi 
tahlilinde hakikati ve iktidarı iyi analiz etmemizi gerektirir. Foucault”un önerisi, iktidarı, 
davranışlar etrafında çözümlememiz gerektiğidir. Foucault”ya göre iktidar, kalıcıdır ve 
iktidarı incelerken, öncelikli amacımız, iktidarın hangi davranışlar içinde görülebileceğini 
ortaya koymaktır. İktidar, toplumsal ilişkilere içkindir" ve iktidar içsel bir formdur. 
İktidar, bilgi sayesinde var olur ve bu ilişki, yerel düzeyde üretilir. 

Foucault”ya göre, modern yaşamda, bireyler üzerinde gözetim uygulanmakta, 
bireyler kontrol altında tutulmaktadırlar. İnsanın, bedeni başta olmak üzere, aklı kontrol 
altına alınmaktadır. İktidar, koyduğu kuralları, daha toplumsalı yeni yeni tanıyan bir 
kişinin beynine, sosyalleştirirken, okulda eğitirken, hukuk ve trafik kurallarını, davranış 
kalıplarını öğretirken kazımakta, dil-iktidar ilişkisi yoluyla iktidar tekrar üretilip 
dağıtmaktadır. 

Söylemin, dilin ideolofik kullanımında oynadığı rol, Foucault tarafindan ciddi bir 


biçimde ele alınmıştır. Foucault, iktidarı, dilin hem anlamlar oluşturma hem de bu 


7 Serpil Sancar Üşür, bu noktada Foucault”un , Althusser”in iktidarın söylem yoluyla kurulduğu ve bireyleri 
ideolofik özne haline dönüştürdüğü düşüncesine yaklaştığını iddia etmektedir. bkz. ( Üşür, 1997: 106). 


5 İktidar, bir hücre ağı gibi okul, hastane, aile gibi mikro alanlarda işleyen bir yapıya sahiptir (Deveci, 1999: 
33 , Keskin, 2000:27). 
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anlamları (söylemleri) toplumsal pratikte uygulanması olarak görür. Foucault”a göre 
söylem, “dilin anlam yaratma ve düzenleme işlevi sayesinde kapatmacı toplumsal 
kurumların bireyleri sarmalayarak, onların üretken ve itaatkar bedenler haline” 
gelmelerine neden olmaktadır. Bu açıdan Foucault”un ilgi alanını oluşturan merkezi 
kavramlar, “kültürel kapatma”, “iktidar”, “disiplin” ve “söylem” olmaktadır. Foucault, 
öznenin söylemi belirlemediği, söylemin özneyi belirlediği tezini savunur. Söylem-özne 
ilişkisine bakışı göz önüne alındığında, Foucault, klasik Marxist ve yapısalcı modellerden 
ayrılmaktadır. Bilginin iktidarı ve bu iktidarın söylem yoluyla özneyi belirlediğini ifade 
eden Foucault, ideolofinin nasıl bir etki yarattığını anlamak için makro açıklamaların 
ziyade, mikro açıklamalara gerek olduğunu savunur. Foucault, söylemin, bir yapı içinde 
belirlendiğini ve yapının en ücra köşelerinin incelenmesi yoluyla, söylemin ideolofik 

Eğitim kurumunun, bilgi-iktidar ilişkisini tesis etmede önemli rol üstlendiğini 
vurgulayan Foucault”a göre: 


“...bu kurumun mekansal düzeni, kendi içsel yaşamını yönlendiren ayrıntılı 
düzenlemeleri, orada düzenlenen değişik etkinlikler, tanımlanmış işlevleri, 
yerleri ve yüzeyleriyle yaşamını o kurumda geçiren ya da orada birbirleriyle 
karşılaşan çeşitli bireyler, bütün bunlar, bir kapasite-iletişim-iktidar blokunu 
meydana getirirler” (Foucault,2000:71). 


İktidar, toplumsal alanda başattır ve dil onun aracıdır. Modem dünya, iktidara yeni 
kapasite ve etkinlikler getirmekte, iktidar, gasp edilecek bir şey olmaktan çıkıp, bir ağ 
niteliğini almaktadır. Tahakküm, belli bir sınıfa ait olmaktan çıkmakta, iktidar 
yayılmaktadır. İktidar, yeni bilgi alanları yaratmaktadır. Biyoloğik olarak denetime 
alınmak yetmemekte, psikolofik, sosyoloyik ve kültürel bir denetim kurulmaktadır. 
İnsanın tüm varlığı bu sayede kontrol ve gözetim altına alınmakta, bedenlere vurulan 
zincir, modern dünyada, ruhlara ve beyinlere vurulmakta ve yaşam kuşatılmaktadır. 
Foucault, hapishanenin, sadece zincirle sınırlı olmadığını, hapis olmanın bunların ötesinde 
beyinleri zincirleme yoluyla yeniden kurulduğunu ve bu yeni kurulumun adresinin eğitim, 
sağlık, din, siyaset olduğunu düşünür (Foucault, 1993:139-164). 


İktidar ve ideolofi kavramları, temelinde ekonominin olduğu ilişkilerden hareketle 
formüle edilmeye başlandığı dönemlerden günümüze kadar köklü değişimlere uğramıştır. 


Marx”ın, ekonomi politiğinde yer verdiği ideolofi düşüncesi, Gramsci”de bir üst yapı 


kurumu olarak ele alınmış, devletin, kendi iktidarını sürdürmek ve pekiştirmek için 
kullandığı unsur olarak sivil toplum içinde değerlendirilmiştir. Sistemi dönüştürücü gücü 
Gramsci tarafından fark edilmiş olan ideolofi düşüncesine, Althusser tarafindan yeni bir 
boyut kazandırılarak, ideolo/i, devletin sahip olduğu aygıtlarla 1ilişkilendirilmiştir. 
Althusser”in, özellikle eğitim ve din kurumlarının, ideolofi üreten kurumlar olduğunu ileri 
sürmesi, iktidarın söylem yoluyla bireylere bir dünya görüşü dayattığını ortaya 
koymuştur. Foucault”nun, bilginin aynı zamanda iktidar olduğu, yani iktidarın bilgi 
aracılığıyla varlık kazandığı yönündeki düşüncesi, bilgiye ideoloyik bir kimlik 
kazandırmış ve iktidarın bireylerin (ideoloğik özne), söylem yoluyla biçimlendirdiği 
görüşü ağırlık kazanmıştır. Çalışmamızın bu bölümünde de, dilin ideolofik bir araç olarak 
kullanılma biçimlerine ve iktidarın söylem yoluyla inşa ettiği dünyanın bireyleri etkileme 
biçimine değinilecektir. 
Söylem-Dil-İktidar ve İdeoloyi İlişkisi 
Dilin, bir ideolofi olarak ele alınabileceği, iktidarın dil yoluyla kendi çıkarlarına 

uygun bir dünya yaratabileceği düşüncesi, dilbilim ve psikanalizde meydana gelen 
gelişmelerle birlikte, ideolofinin dil yoluyla anlam ürettiği ve bu yolla işlediği görüşüyle 
pekişmiştir” (Üşür, 1997: 70-739). İdeolofinin, dil yoluyla üretilen semboller olduğu, 
görüşüne dayanan bu anlayış, aynı zamanda iktidarın dili gerçeklik inşa etmede 
kullandığını ileri sürmüştür. Dilin anlam üretme yoluyla ideolofileştiğini öne süren bu 
görüşe göre: 


“Dil, kuşkusuz en önemli baskı araçlarından biridir. Dil ideoloyik olarak 
konuşlandığı yere göre tanımlamalar yaparak hizmet ettiği ideolofinin 
iktidarını değişmez kılmaya çalışır. Bu hegemonyayı kurabilmek için dil, 
tanımlamalar ve metaforlar aracılığıyla normal/anormal, doğru/yanlış ve 
güzel/çirkin ayrımları yaparak bu değerlendirmeleri tartışılmaz gerçekler 
olarak sunmak durumundadır” (Yağcıoğlu, 1994:88). 


Frank Tonkiss, “Anaiysing Discourse” adlı makalesinde, dili, söylemle olan ilişkisi 
bağlamında ele almaktadır. Dilin, sadece insanlar arasında gerçekleşen iletişimin bir aracı 
olmadığını, aynı zamanda yeni bir gerçeklik inşasında kritik rol oynadığını belirten 
Tonkiss, yeni bir dünya tasarımının oluşumunda, düşüncelerin biçimlenmesinde ve ayrıca 


gerçeklik hakkındaki görüşlerimizin ne olacağının belirlenmesinde etkili olduğunu ileri 


” Bu anlayış post-yapısalcı, post-modern ve eleştirel teori içinde de yer bulmaktadır. 


sürmektedir. Dil kullanımında hiç de masum düşünce ve eylemler içinde olunmadığı 
belirten Tonkiss, dilin spesifik anlamlar ve etkilere sahip söylemler ürettiğini 
belirtmektedir. Tonkiss”e göre, dil, sosyal ilişkileri, kimlikleri ve düşünceleri 
şekillendirirken hem aktif hem de fonksiyoneldir”. Söylem kurgusu, bilinçli bir biçimde, 
ele alınmaktadır ve örneğin, bir grubun tanıtımında kullanılan sözcüklerin seçimi, o 
grubun tanıtımında benimsenen tutumla ilgilidir. Yani o grup olumsuz bir anlam kümesi 
içinde verilebilir, ya da olumlu bir konumda ele alınabilir " (Tonkiss, 1998: 245-248). 
“Dil, iktidar dışında kalan azınlıklara, egemen ideolofinin onlara izin verdiği 
yaşam alanlarını titizlikle belirleyerek azınlıkların toplum içindeki marfinal 
durumlarını sabit kılmaya çalışır. Değer yargıları, inançlardan ve umutlardan 
oluşan ideoloyik yapı dünyanın nasıl bir yer olduğunu ve bu dünyada işlerin 
nasıl yürütülmesi gerektiğini, toplumun bireylerine sürekli olarak hatırlatır... 
İster kadın olsun, ister etnik bir grubun ya da ırkın üyesi, sistemin dışına 


çıkmayı düşünen herkes derhal yakalanıp cezalandırılmaktadır” (Yağcıoğlu, 
1994:88). 


Söylem, bir metindir. Tıp, ekonomi, psikiyatri, doğa bilimlerini inşa eden 
söylemdir. Söylem hayatın kendisidir ve toplum söylemlerle oluşturulmuş bir şebekedir. 
“Her söylem bir gerçeklik inşasıdır ve dolayısıyla artık söylemlere tekabül eden 
gerçeklikler söz konusudur”. (Sözen, 1999:12). 

“Söylemlerin fonksiyonları bilgi, güç, iktidarı hakimiyet, otorite ve kontroldür 
ve bunlar, dilde varlık kazanır. Bilginin dildeki kullanımı, gücün dildeki 


kullanımı, ideolofinin dildeki kullanımı, birer dil eylemidir ve bunların 
fonksiyonelliği ancak bir söylem içinde anlamlı hale gelir (Sözen, 1999:13). 


Foucault dil üzerinde oynanan oyunlardan bahsederken, dilde gizlenmiş iktidarın bu 
alanda ortaya çıktığını belirtmektedir. Söylem bir anlamıyla bir konuşma eylemi ve dilin 


düzeni, diğer yanıyla sistematik bilgi formlarını şifreleyen dil sistemi anlamına gelir. 


Yapısalcılık, dili bir iletişim öğesi olarak ele almaktadır. Dil konusunda yapısal 
dilbilimcilerin dile yüklediği anlamla, yapısalcılık sonrası düşünürlerin yüklediği anlam 
farklılaşmış, dilin iktidar ilişkilerini barındıran bir öğe olduğu görüşü öne çıkmıştır" 
Yapısalcılık teorisinde dile şu şekilde bakılmaktadır: 


10 Örneğin egemen iktidarın herhangi bir azınlığı dışarıda bırakma isteği, o azınlığın tamtılmasına 
yansımaktadır. Azınlığın olumsuz bir biçimde ele alınması, tehlikeli görülmesi, o gruba ait kanaatlerin 
oluşması ile yakından ilgilidir. Söylem bu açıdan o grubun zihinlerdeki görünümünü belirlemektedir. 


11 Yapı kavramının sosyoloyiye geçişi biyolo)iden yapılan kavramsal aktarmanın sonucudur. Yapı kendini 
oluşturan parçalardan oluşmaktadır ve her parçanın bir işlev sahibi olması yapısalcılığın temel 


“Gösteren ile gösterilen arasındaki yapısal ilişki dilsel bir gösterge (s/gr) 
oluşturur, dil ise şu göstergelerden meydana gelir. Dilsel gösterge yasasızdır. 
Bu durum dilsel göstergenin bir şeyi, belli bir zorunluluk yoluyla değil 
uzlaşımla, ortak kullanımda temsil ettiği anlamına gelir. Saussure ayrıca aynı 
zamanda her gösterenin anlamsal değerinin, yalnız ve yalnız dilin yapısı 
içindeki konumuna bağlı olarak kazandığını da vurgulamıştır. Böylesi bir 
gösterge anlayışında gösteren ve gösterilen arasında yeri geldiğinde 
değişebilecek güvenilmez bir denge ilişkisi vardır” (Sarup, 1997, 15). 


Saussure, yapısalcılığın temeline dili oturtmaktadır. Saussure”e göre dil, toplum 
üzerinde etkili olan ve bireylerin konuşmaları dışında, bağımsız bir sistemdir. Dilin, 
hukuk gibi, bir sistem olması nedeniyle, bireylerin davranışlarını yönlendirdiğini 
belirtir. Dilin yönlendirme potansiyelinin arenası, kültür ve kültürel sistemlerdir. 
Kültürel sistemlerin yapısı da anlamlarla yüklü olduğundan, Mardin”in “sosyal sistem” 


tanımında vurgu yaptığı kişilerin yaşantıları ve hareketlerinde yönlendirici olurlar. 


Birçok yapısalcı dilbilimci, dilin gibi yalnızca anlam oluşturmak için bir yapı 
dizilişi olmadığını fakat aynı zamanda gizli anlamlar üretebildiğini ve böylece iktidarın 
bu dizilişe müdahale ederek ideolofi ürettiğini savunmaktadır. Yani dil bireylerin 
dışında bağımsız bir sistem olmamaktadır. Dil ideolofik anlamları kodlamakta fakat 


kullanıcılar bu gizli dünyayı sanıldığı kadar kolay görememektedirler. 


Yapısal dilbilimcilerden sonra Barhtes, dil ve ideolofinin birlikteliğiyle, yapısal 
analizin temel analiz tekniklerinin dışına çıkarak, dil içinde gizlenen iktidarı deşifre 
etmekle ilgilenir. Dil sadece olguların, sorunların değil, aynı zamanda göstergelerin 
dünyasıdır ki göstergeler, toplumsal yaşamın anlaşılmasında ilgiye değer olmaktadır. 
Barthes, dil üzerine yapılan tartışmalarda gösterenlerin yan anlam aracılığıyla sadece 
sözcük düzeyinde kalmayarak, yan anlamın düz anlamı kendi göstereni gibi kullandığını 
belirtir. Barthes, ideoloğinin yan anlamlarla oluştuğunu ve bu sayede ideoloyiyi 
normalleştirip doğallaştırdığını ifade eder. 

Derrida, Saussure”ü dili, karşıtlıklar temelinde ele almakla dilin içerdiği iktidar 
ilişkisini görmezlikten geldiğini ifade etmektedir. “Aslında, iki terim arasında var olan ve 


birinci terimin ikinci terimi dışlaması ve bastırması olarak sosyal gerçeklikte ortaya çıkan 


karakteridir. Yapısalcılık Levi-Strauss”un çalışmaları ile belirgin bir toplum teorisine dönüşmeye 
başlamıştır. Bu teoride yapı, yapıyı oluşturan unsurların basit bir toplamı olmaktan öte, insan ve kültür 
incelemeleri, yapısal dönüşümler, yapının içsel yasaları içeren bir toplamıdır. 


iktidar ilişkileri, dilde, sanki iki terimin arasında böyle aşamalı bir üst/ast ilişkisi yokmuş 
gibi, bir kendilik olarak ortaya çıkmaktadır. Bu nedenle, dil asla masum olmamıştır” 
(Derrida, aktaran,Yağcıoğlu, 1994:87). Bu düşünceler postyapısalcı dil teorisi üzerinde 
büyük etki yaratmıştır. 

Postyapısalcılık, yapısalcılığa yöneltilen eleştiriler ile gündeme gelmiş olup, insan 
zihninin doğuştan gelen evrensel bir yapı olduğu, fikrine karşı çıkmaktadır. Postyapısal 
kuram, yapısalcılığın toplumu bir yapı şeklinde ele alıp, nedensellik ilişkisi içinde doğa 
nesnesi gibi bakmasını eleştirmektedir (Best-Kellner, 1991:37-39). Postyapısal kuram, 
yapı-çözüm (4econstruction) kavramı, anlam üzerine kurulan bilgi-kuramsal yapıyı, bu 
yapının temel özelliklerini ve bu dil üzerinden şekillenen hakikat söylemlerini, dil üzerine 
geliştirilen klasik yaklaşımları köklü bir sorgulamayı içermektedir. Yapı-çözüm anlayışı, 
“hakikat” söyleminin egemen bir söylem oluşturmak amacıyla üretildiğini ve dil yoluyla 
bu egemenliğin tesis edildiğini iddia etmektediri”. Dil, sadece nesneleri tanımlamak (bu 
yolla adlandırmak, temsil etmek), çağırmak, iletişim sağlamak amacına hizmet etmekle 
kalmamaktadır. Dil, yeni bir gerçeklik yaratmakta ve dünya hakkındaki 
kavramsallaştırmayı sağlamakta, tahayyülü belirlemektedir. Dolayısıyla dil, bu özelliği 
nedeniyle, nötr olarak ele alınamaz (Yağcıoğlu, 1994:86-87). 


“Yapı-çözüm, dilde şifrelenmiş iktidar ilişkilerine saldırı yöneltirken, dilde 
varolan isimlendirme ve tanımlama mekanizmalarını sorgulamaktadır. Dilin 
temel birimi olan gösterge, gösteren (işitim imgesi) ve gösterilen (kavram) 
olmak üzere ikiye ayrılır” (Mutman- Yeğenoğlu, 1992, 49). 


Post-yapısalcılıkta daha çok, gösteren önemlidir. Yapı-çözüm dil içinde 
konumlanmış bastırma, dıştalama, mar)inelleştirme edimini ortaya çıkarmaktadır. Yapı- 
çözüm dilde saklanmış iktidar ilişkilerinin özellikle dilin “isimlendirme” ve “tanımlama” 
mekanizmalarının sorgulanmasıyla açığa çıkarılacağını iddia eder. Egemenin, diğerini 
nasıl tanımladığı, beyaz insanın siyahı nasıl tanımladığı ve bu tanımlamanın ardında nasıl 


bir sosyal gerçeklik oluşturduğu önemlidir (Yağcıoğlu, 1994:87). 


Van Diik, “Söylemin Yapıları ve İktidarın Yapıları” adlı makalesinde, toplumsal 
iktidarı, A”nın B”nin eylemleri üzerinde söz sahibi olması, B”nin arzu, eylem, inanç, istek 


ve davranışlarının A”nın kontrolüne sahip olması, A”nın hazırladığı yasa ve kuralları 


" Derrida yapı-çözüm metodunun önde gelen temsilcisi olmuş, dilde gizli tutulan egemenlik kurgusunu ve 
iktidar ilişkilerini açığa çıkarmıştır. 
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kabul etmesi olarak, tanımlamaktadır. Difk”e göre toplumsal iktidar, zihinlerin denetimi 
yoluyla işlemektedir. Kanaatlerin kontrolüne dayanan bu iktidar, ikna yoluyla ya da diğer 
söylemsel biçimlerle sağlanır. Difk, söylem ve iktidar ilişkilerinin bu noktada 
incelenmesini önermektedir (Difk, 1999:332-333).Diik, devamla: 


“Toplumsal iktidarın uygulanması ve korunması ideolofik bir çerçeveyi ön 
gerektirir. Toplumsal olarak müşterek bir grubun ve üyelerinin çıkarla ilişkili 
temel bilişlerinden oluşan bu çerçeve esasen iletişim ve söylem yoluyla 
kazanılır, onaylanır ya da değiştirilir”, söylemektedir (Dik, 1999:335). 


Diik”e göre, “gazeteciler medyanın içerik ve biçimini belirlerken, öğretmenler, 
akademisyenler ve bilim adamları da ders kitaplarının içerik ve biçimini kontrol altında” 
tutmaktadır (Diik,2001:18). Dik, toplumda yer alan güçlü grupların ya da iktidar 
odaklarının kamısal söylemlerin (iletişim, eğitim) içeriğini ve üslubunu, söylemin 
eklemlenmesini, dağıtılmasını, dışa vurulmasını sağlamadığını ifade eder. Söylem 
tarzının, simgesel seçkinler tarafından belirlendiğini, söylemin, başlığından tonlanmasına, 
hedef kitlesinin belirlenmesine kadar tüm kapsamın onlar tarafından oluşturulduğunu 
iddia eder. Bu kişiler toplumda inançların, ahlakın, tutum ve ideolofilerin yapıcılarıdır 
(Diik, 1999:336-337). “Aynı durum, ders kitaplarının, ders programlarının, eğitime dair 
malzemelerin ve derslerin çoğunlukla çeşitli iktidar seçkini grupların değerleri ya da 
çıkarlarıyla tutarlı olma eğilimindeki eğitimsel amaçlar, konular, başlıklar ve öğrenme 
strateyileri tarafından yönetildiği eğitim için de geçerlidir” (Di/k, 1999: 342). Diik”e göre: 

“hem ideolofinin kendisi, hem de bundan türeyen ideolofik pratikler sıklıkla 
devlet, medya, eğitim ya da kilise gibi çeşitli kurumların yanı sıra aile gibi 


gayri resmi kurumlar aracılığıyla edinilir, harekete geçirilir ya da oluşturulur" 
(Diik, 1999: 339). 


İdeoloğik aygıtlar, ideolo)inin gerçekleşme alanıdır. Söylemsel oluşumlar, bu 
ideoloyik aygıtlar içinde kelimelerin, deyimlerin sıfatların anlamını belirler. Yani ideolofi, 
hem anlamları hem de özneleri belirler. İdeolofi, bireyi özne haline getiren söylemdir. Bu 
anlamda, her kelime, bu mücadelenin bir silahı, ya da uyuşturucusu olabilir (Üşür, 1997: 
103). 


Eğitim kurumu, bu bağlamda, ideolofinin söylem yoluyla inşa edildiği aygıtlardır. 
Çünkü, gerek ulaştığı kitle (özellikle zihinsel açıdan her türlü uyarıcıya ve etkilenime açık 


bir dönemde ), gerek etkileme gücü ve gerekse, sürekliliği açısından eğitimin sahip 
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olduğu olanaklar, ideolofinin yayılmasına yol açmaktadır. Eğitimin önemli bir parçasını 
teşkil eden ders kitapları da, iktidarın yerleştirmek istediği zihinsel modelin kurgulandığı 
metinler olmak bakımından, ideolofiktir. Şu ana kadar yapılan tartışmalar ideolofi 
kavramının içeriğinde olan değişmeleri kapsamaktaydı. Eğitim ve dinin birer ideoloyik 
aygıt olarak ele alınabileceği ve iktidar tarafindan çeşitli yönleriyle kullanılabileceğine 
ilişkin görüşler, çalışmamızın temel iddiaları için kuramsal temel teşkil etmekteydi. Şimdi 
de, din ve eğitim kurumu ele alınacak ve bu kurumların iktidarla ilişkileri gerek ideoloyik 
boyutta, gerek siyasal etki boyutunda irdelenmeye çalışılacaktır. 

Bir İktidar Aracı Olarak Din Ve Eğitim Kurumu 

Din Kurumu 

Biçimi her ne kadar değişse de, içeriği ile her zaman belli ortak öğeler ve ritüellerle 
donanmış olan dinler, toplumsal realite olarak, sosyolofinin üzerinde çalışmaktan 
vazgeçemediği bir olgu olmaktadır. Dinin, insan yaşamına çok yönlü etkisi nedeniyle, 
doğasının iyi kavranılması ve içinde yaşanılan toplumun dinamikleriyle olan ilişkisinin iyi 
irdelenmesi gerekmektedir. İnsanoğlu, kendi tarihi ile başlayan ve günümüze dek de pek 
fazla değişmeyen nedenlerle dinlerle iç içe yaşamıştır. Bu nedenler, bilinmeyenlere karşı 
mevcut bilgilerin yetersizliği, belirsizliğin yarattığı tedirginliği aşma isteği, psikoloyik 
rahatlık, korkudan arınma isteği olabilir. 

Durkheim, dini, toplumsal bir olgu olarak ele almakta, toplumsal ortak 
birlikteliklerin kapısını açan ve toplumsal ilişkileri yansıtan bütün olarak görmektedir. 
Toplumsal ilişkiler de ortak kavramlarla mümkün olmaktadır. Bu da, dinin düşünsel, 
bireysel olan bütüncül kavranışını ifade etmektedir. Durkheim, üretilen sembollerin, 
kurumsal içerimleri olduğuna değinir. 

VVeber de, dini, bireylerin toplumla, doğayla olan ilişkilerinde dünya görüşü 
sağlayan kurumsal bütünlük olarak tanımlar. VVeber”e göre din hareketinin asıl kaynağı 
kurtuluş fikri, yoksulluk, çaresizlik, acı değil, “dünya imair” kazandığı, sistematik ve 
akılcı düşüncelere sahip oluşudur (VVeber, 1993: 356). 

VVeber, dinsel düşüncenin kökeni hakkındaki teorilerini oluştururken, Neitszche” in 
“itiraz” teorisinden hareket eder, fakat temelde zorluklar ile boğuşan insanların “manevi 
isyan” olarak adlandırılan ve hayatları boyunca kendilerini çalışmaya yönlendirmiş olan 


efendilerinin yaşamlarına yönelik isyan ve itirazı, dinin oluşumu açısından yetersiz bulur. 
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Acı çekme ve isyanın dinsel düşünce (için gerekli olduğu açıktır, fakat dinsel düşüncenin 
temelinde, genel psikolofik ihtiyacı karşılamaya yönelik hisler yatmaktadır. Yaşamda iyi 
bir yerde bulunanlar, kendini şanslı sayacak ve bu konumlarının devamı için çalışacaktır. 
Fakat buna sahip olmayanların, bir şekilde, buna rıza göstermeleri istenecektir. Din, bu 
anlamda, toplumsal tabakalaşmanın meşrulaştırılmasında kullanılan bir araç ve toplumsal 
ilişkilerde iktidarın ihtiyaç duyduğu eşitsizliğin kurumsallaşmasında kullanılan anlamlar 
dizgesidir. Dinler, bu bakımdan, hakim toplumsal kesimin taleplerine uygun bir biçim 
almakta ve diğerleri için en yüce değer olarak mutluluğun simgesine dönüşmektedir 
(VVeber, 1993:344-355). VVeber”e göre: 


“dinlerin bildirgeleri ve vaatleri, doğal olarak kurtarılma ihtiyacı olan kitlelere 
hitap etmekteydi” (VVeber, 1993: 346). 

VVeber, dinin kurumsallaşmasında ve toplumsal alanda yer bulmasındaki etkenlerin 
başında, toplumsal tabakalaşmada, altta bulunan kesimlerin, yeni umutların peşine 
takılmaları ve sürdürdükleri yaşamdan uzaklaşma isteklerini görmektedir: 

“Sosyal bakımdan bastırılmış tabakaların ya da statüsü olumsuz 
değerlendirilmiş tabakaların gurur duygusu ise en kolay onlara verilmiş özel 
bir “misyon” olduğu inancıyla beslenir, değerlerinin garantisi ve çatısı ahlaki 
bir buyruk ya da kendi işlevsel başarılarıdır. Değerler, böylece, kendi 
benliklerinin ötesindeki bir şeye, onlara Tanrı”nın gösterdiği bir “görev”e 
uzanır. Ahlaki kehanetlerin toplumsal payı düşük tabakalar içinde kazandığı 
ideal gücün kaynaklarından biri budur” (VVeber,1993:352). 


VVeber, dinin bir kurtuluş reçetesi olma potansiyelinin, yeni toplumsal oluşumlarda 
dinin bu yönünün kullanılmasına ve dinin kurumsal açıdan iktidarla sıkı bir ilişki içine 
girmesine yol açtığını göstermektedir. VVeber, dinsel düşüncenin, toplumsal yaşamı 
dönüştürdüğünü iddia etmekte ve protestan ahlakın, kapitalizmin önünü açan, fikri 
temellerinin ve bu ahlakın dinsel ritüelleri ve günlük yaşama ait pratiklerini kapitalizmin 
gelişmesine olanak sağlayan imkönlar içerdiğini düşünmektedir. VVeber, kapitalizmin, 
Kıta Avrupa”sında oluşmasında, tesadüfi gelişmelerden ziyade, yeni bir kültür formu ve 
bu kültürün kapsadığı bireyci psikolofik faktörleri etkili görmektediri”. VVeber, dinsel 
teoride yer alan “kültür” öğesinin, sahip olduğu ciddi etkiler sayesinde, toplumsal 
yapılanmayı tümden etkileyecek değerler üretebileceğine işaret etmektedir. VVeber, 


toplumsal anlamların, ancak içindeki kültürler aracılığıyla kavranabileceğini belirtir. 
13 VVeber”in bu yaklaşımı, kültürel alanın toplumsal değişime etkisini göstermesi bakımından önemlidir. 
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VVeber”e göre, dinlerin sahip olduğu öğretiler, toplumsal yapıyı değiştirmede etkili 
olmaktadır. Özellikle, protestan ahlakının dinsel bir tezahür olarak yaratıldığını ve ürettiği 
değerler ile kapitalizmin şekillenmesine ve yeni dünyanın istediği kültür ve dünya 
görüşünü oluşturarak yapısal bir güce ulaştığını belirten VVeber, bu süreçte, dinin kültürel 
yapısının toplumsal dönüşümdeki misyonunu vurgular. 

Peter L.Berger, Dinziz Sosyal Gerçekliği adlı yapıtında, dini, sosyal fonksiyonları 
açısından ele almaktadır. Berger, insanoğlunun, tarihte sürekli olarak, sosyal yapı 
inşasından bulunduğunu, yeniden ve yeniden bir dünya tasarladığını belirtmektedir. 
Toplumu, bu anlamda, insan zihni ve bilinç faaliyetinin somut bir ifadesi olarak algılayan 
Berger, insan dünyasından beşeri dünyaya geçiş olarak adlandırdığı bu aşamayı, kültür 
sayesinde gerçekleştirdiğini ifade eder. Kültürün maddi ve manevi yönleriyle toplumsal 
manaları, kuşaktan kuşağa aktardığını ve fertleri sosyalleştirdiğini belirten Berger, bunun, 
toplumsalın bireyler tarafından içselleştirilmesi anlamına geldiğini ileri sürer. Bu 
bağlamda, din, insanın dünya kurma girişiminde, stratefik bir konumda bulunmaktadır. 
Din, bir dünya tasarımı oluşturmakta ve toplumsalı, kutsalla bütünleştirmektedir. Berger”e 
göre din, “insanın kendi manalarını realiteye aşılaması suretiyle kendini dışsallaştırmanın 
en yüce sırrını ifade eder” (Berger, 1993:29-59) . Berger”e göre din, dünya inşa etmenin 
dışındaki ikinci rolünü, toplumsal yasa üretimine katkısıyla kazanır. Toplumun en önemli 
rolünü yasa koymak olduğunu ileri süren Berger, sosyal düzenin, toplum üyelerini 
“realite merkezli” düşünmeye, toplumsal olarak kurulu düzene dönmeye çağırdığını iddia 
eder. 


“Ne zamanki toplum olarak kurulu düzen olduğu gibi kabul edilme özelliğine 
kavuşur, o zaman onun manaları da evrende mevcut olduğu kabul edilen 
manalarla birleşmiş olur. Nomos (nizam) ve cosmos (alem) eşzamanlı ve 
eşmekanlı (co-extensive) gibi gözükür” (Berger,.1993). 


Bu noktada Berger”e göre din, düzene istikrar kazandıran insani bir girişim olarak 
karşımıza olarak fonksiyon kazanır (Berger, 1993:50-55). Din, toplumsal gerçekliğe kabul 
edilme niteliği kazandırır ve bunu kutsallaştırır. Sosyal düzenin yapısını etkileme ve 
destekleme etkinliğini yasa//aşfırma kavramı etrafinda irdeleyen Berger, kavramı “sosyal 
düzeni açıklama ve haklılaştırma konusunda yardımcı olan , toplumsal olarak nesnelleşen 
bilgi olarak” tanımlar. Bu anlamda din yasallaştırmanın tarihi bakımdan en yaygın ve 


etkili aracı olarak toplumsal realiteyi muhafaza etmiştir. Berger”e göre din: 
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“toplumsal kurumlara nihai olarak geçerli ontoloyik bir statü bahşetmekte, yani 
onlari kutsal ve kozmik bir referans çerçevesine yerleştirmekle yasallaştırır” 
(Berger, 1993: 66-67). 


Din, iktidarın toplumda gerçekleşmesini istediği düzen konusunda, söylemler 
üretir ve söylemlerini kutsal bir biçimde yasallaştırır. Bu bağlamda, ideolofik bir görev 
görür, iktidarın toplumsal yapı için öngördüğü süreklilik düşüncesine katkıda bulunur. 
Yani, iktidar tarafından kullanılan bir araca dönüşür. Dinsel yasallaştırmalar, “tabiatı 
gereği dayanıksız oluşumlar olan toplumsal düzene bir kararlılık ve süreklilik görüntüsü” 


vermektedir. 


Din, iktidar tarafından, toplumsal dengeleri sürekli kılmak, var olan ilişkileri 
sürdürmek amacıyla kullanılmıştır. Yani bir bakıma, iktidarın ideolofik bir silahı haline 
gelmiştir. Mardin, insanların bilgi edinmesi sürecine semboller üreterek katılan dinin, 
toplumsal değerleri şekillendirmesi, sahip olduğu kurallar aracılığıyla toplumsal yasaların 
oluşumuna katkıda bulunması, ayrıca yapısı gereği toplum hiyerarşisini devama hizmet 
ettiğini göstermesi nedeniyle, dini yumuşak bir ideolofi kapsamına almaktadır (Mardin, 
1999:32-37). Mardin, dinin sahip olduğu nitelikler açısından ideolofilere benzediğine, 
yaşamda psikolofik bir denge unsuru olarak belirmesi ve dünyayı anlamada bir var olma 
şekli olması nedeniyle, işlevsel olduğuna değinir. Ayrıca, dinin, insanların siyasal 
inançları için çok önemli bir konum olduğu ve insanın siyasal yaşamına yön verdiğini 
belirtir (Mardin, 1999). Her şeyden önce din, kendi içsel uyumunu sağlamak, kendini 
topluma kabul ettirmek ve kendi öğretilerini yaymak bakımından, ideolofiktir. Çünkü 
ideolofi, belli fikir kümeleri etrafında doğru ve yanlışları barındıran ve bu yönde kendi 
doğrularını yaymak amacını güden fikirler bütünüdür. Mardin, kişinin içinde bulunduğu 
yapı ve kültür tarafindan belirlendiğini ve kültürel kalıpların ancak toplumsal yapının 
değişmesiyle farklılaştığını, ifade eder. (Mardin, 1999:64). Mardin, dinin ideolofilerde 
olduğu gibi, temel fonksiyonlara sahip olduğunu düşünür. Mardin, dinin genel olarak 
kavramayı sağlayacak bilişsel bir sistem ürettiğini, kişinin çevresini algılamada kullandığı 
kavramsal bir çerçeve sağladığını, semboller sistemi üretmekle toplumsal-kültürel 
fonksiyona sahip olduğunu ifade eder (Mardin, 1999). Bu anlamda, din, semboller üretme 
noktasında, kültürel bir simgeleştirmedir ve bu simgeler aracılığıyla, kendine has temalar, 


tasarımlar ve kendine has bir dil örgüsü oluşturur. Bu tasarımlar içinde oluşan yaşam 
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dünyası ile de birçok şey hakkında, açıklamalar ve anlamlar üretir ” (Mardin, 1997:89- 
90). 

Din kurumu, toplumsal yaşamın değerleri içinde önemli bir yere sahiptir ve toplum 
işleyişinde, gerek toplumsal bütünlüğü korucuyu, gerek rol kalıplarını öğretici bir yanı 
vardır (Yücekök, 1997). Dinin, toplumsal değerleri yönlendirme ve kontrol etme 
potansiyelinden kaynaklanan ideolofik yönü de vardır. Aynı zamanda, din, toplumun 
şeklini destekleyen “duygular yaratarak toplumun devamını sağlamaktadır (Mardin, 
1999:51). Din toplum ilişkisinde ideolofi burada da somutlaşmaktadır. 

Toplumsal ihtiyaçlar etrafında oluşan dinler, zamanla toplumsal yaşamı, kendi 
istekleri Gdoğrultusunda, dönüştürmeyi ve kendilerini kurumsallaştırmayı 
hedefleyebilmektedir (Yücekök, 1997:23). Din ve toplum, birbirini sürekli olarak 
etkilemektedir. Toplumsal yaşam, yapısal bir bütünlük içinde kültürel formları içeren bu 
kültürün kapsadığı öğelerin sürekli olarak birbirini etkilediği bu sistemde yer alan 
üyelerin kültürel alanın devamı için kodlar ürettiği bir alandır. Bu durum toplumun içinde 
yer alan din kurumu için de geçerlidir. 

Mardin, dinin Marx”ın düşüncesinde sahip olduğu anlamını, toplumsal sorunları 
gizlemeye ve çözümünü bu dünyanın dışına ertelemeye yol açan söylemler olarak, okur. 
Mardin, bu nedenle de üretilen söylemin iktidar tarafından kullanıldığını ifade eder. 
Dinsel söylemlerin, insanların bu dünyada daha iyi bir yaşam koşullarını bulma yönünde 
girişecekleri bir çabanın önünde engel, onları dünyaya, mücadeleye yabancılaştıran bir 
araca dönüştürüldüğünü belirten Mardin, dolayısıyla din ile iktidar arasında güçlü bağın 
mevcut olduğunu vurgular (Mardin, 1999). 

Eğitim Kurumu 

Eğitim kelimesi Latince ediucare” sözcüğünden türemekte, “beslemek, demek, bir 
şeye doğru yönelmek ve yetiştirmek” anlamına gelmektedir. Eğitimin, öncelikle, bir 
kurumsal yönü mevcuttur. Yani o, bir eğitim sistemi olarak karşımızdadır. Eğitimin, 
ikinci olarak, eğitimli insan veya kötü eğitimli kişi olma durumuna işaret eden bir eylem 
" Mardin, işaret ve simge arasındaki farklılığa dikkat çeker ve işaretin nötr bir soyutlama olduğunu buna 

karşın simgenin kültürel anlamlar içeren değer ve semboller olduğunu belirtir, Mardin”e göre insanlar, 
etrafında olan biteni çoğu zaman tarafsız bir biçimde değil de sınırları ve anlamları toplumca oluşturulan 
simgelerle algılarlar ve bu algılar toplumda hedeflenmiş anlamların düşünülmesine yol açar. Bu anlamda 


simgeler ideolofinin nesneleşmiş biçimidir. İktidar, ideoloğisini üretirken, dinin sembolik yönünü 
kullanmaktadır. 
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yönü bulunmaktadır.. Üçüncü olarak, eğitim, bir süreci belirtir (Tanilli, 1994:11-13). 
Eğitimin ideolofik bir çerçevede, “istendik yönde davranış değişikliği” olarak yapılan 
tanımı klasikleşmiştir. Eğitimin davranış değişikliği yaratması ve bu davranışın istendik 
yönde olması, istenen davranışların birileri tarafından bir yerlerde düzenlenmesi ve bunun 
sunulması demektir. Eğitimin geçirdiği serüvene bakıldığı zaman, eğitim-iktidar ilişkisi 
bariz bir şekilde karşımıza çıkmaktadır. Eğitimin iktidarın amaçlarına konu olmasının 
ardında yatan neden eğitimin diğer toplumsal kurumlarla olan ilişkisi ve eğitim 
aracılığıyla belli amaçların yerine getirilmesidir. Bireyler eğitim yoluyla toplumsal emir 
ve beklentileri öğrenmektedir. Eğitim ayrıca kültürel değişme ve gelişme açısından ele 
alınarak sosyo-ekonomik sahanın konusu haline gelerek sosyal politikaların merkezine 
yerleşmektedir (Fındıkoğlu, 1991:5-59). : 

Egitim farklı dönemlerde farklı biçimlerde ele alınmıştır””. Antik Yunan”dan 
itibaren okul ve pedagofiye karşı artan ilginin kökeninde, eğitimin kitleler üzerindeki 
etkisi yatmaktadır. Eğitim Platon”un “idea/ devlet”e ulaşmada kullandığı en önemli kurum 
iken, aynı kurumun ortaçağdaki işlevi, dünyanın mükemmelliğinin kaynağı olan tanrısal 
öğretinin pekiştirilmesidir (Bumin, 1998: 98). Doğal hukuk anlayışı ve Aydınlanma 
değerlerini savunan yeni dönemin ideologları, insan doğası için getirdikleri yeni tanım 
gereği, -metafizik ve dinsel kaynaklı olmayan tasarımın öne çıktığı- insanın bilimsel ve 
pozitivist değerlerle hareket etmesine yönelmekte, dinsel temelde ve durağan toplum 
yapısını öngören geleneksel eğitimin yerine akıl ve bilim ilkeleriyle hareket eden dinamik 
bir toplum hedeflemişlerdir. Bu bağlamda yeni eğitim sistemini yapılandırmışlardır. 
Özellikle ulus-devletin modern siyasal sistemin devlet modeli olmasıyla, eğitim de ulus- 
devlet değerlerine sahip, temsil sistemleri kurabilen cumhuriyetçi yurttaşları yetiştirmeye 
yönelmiştir (Gutek, 2001: 166-167). Ulus devlet eğitimi, ulusal değerleri benimsemiş 
yurttaşlar yetiştirmek amacıyla eğitimin yaygınlaştırılmasını istemiştir (İnal, 1996:115- 
116). 

16. ve 17.yy düşünürleri de, eğitime ilgi göstermiş ve eğitimi bir hak olarak 
algılamışlardır. Bu dönemde, zengin-yoksul, genç-yaşlı, soylu-soylu olmayan herkesin 
15 Platon, eğitimi bedensel ve ruhsal gelişme ve olgunluk kazanma olarak tanımlamış, Kant insan 

potansiyellerinin ve yeteneklerinin işletilmesi olarak tanımlanmış, Locke ise eğitimi mesleki bilgi edinme 


ile sınırlı tutmuştur. Durkheim eğitimi, “yetişkin nesiller tarafından sosyal hayata henüz hazır olmayanlara 
tatbik edilen tesir” (Fındıkoğlu, 1991: 53-54) olarak tanımlamıştır. 
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eğitilmesi Öönerilmiştir. Server Tanilli”ye göre, Locke ve Rousseau, eğitimi aynı noktada 
ele almaktadır. Tanilli, Locke”un eğitimi bağımlılıktan kurtulmanın ve insan olarak özgür 
olabilmenin yolunu açan öğe olarak tanımladığını, Rousseau”nun da eğitimi ailenin 
vermesi gereken bir süreç olarak ele aldığını, eğitimi özgür birey olmanın ve bireyin 
yeteneklerini kullanılmasının yolunu açan zorunlu bir süreç olarak gördüğünü ifade eder. 
Fransız Devrimi”nin eğitime bakışı, kamusal düşünceye paralel gitmektedir. Sosyal 
programa dönüşen eğitim, eşitlik ve özgürlük ülküsünü gerçekleştirecek bir araç olarak 
ele alınmaktaydı. Eğitimin amacı seçkinler yetiştirmek değil, demokratikleşme ekseninde 
bireyler yetiştirmekti (Tanilli, 1994: 12-20). 

Eğitim, fonksiyonel açıdan ele alınırsa, toplumda kültürün devamlılığını sağlayan 
bir misyona sahiptir. Eğitim aracılığıyla önceki nesillerin kültürü devralınır, onlara yeni 
birikimler eklenir ve sonraki kuşaklara devredilir. Eğitim sosyalleşmeye de katkıda 
bulunur. Kemal İnal, Eğirimde İdeolofik Boyut adlı yapıtında, eğitimin iki türlü işlevi 
olduğuna dikkat çekmektedir: Eğitimin öncelikle açık işlevi vardır. Bu işlevle 
toplumsallaştırma ve kültürel süreklilik sağlanır. Eğitimin ikinci işlevi olan gizli işlevinde 
ise mit, gelenek, töreler, masallar ve davranış tarzı üretilir. İnal, iktidarın çoğu zaman 
eğitimin ikinci işlevine müdahale ederek, toplumsal mitleri, töreleri, geleneği ve davranış 
tarzını kendi taleplerine uygun bir hale getirip açık işleve dönüştürdüğünü, bu yolla da 
onu ideolofileştirdiğini iddia eder. Bu sayede resmi ideolofi, eğitimin meşru sayılan bu 
işlevi aracılığıyla bilgi ve normlar aşılar (İnal, 1996: 15-16). 

Tüm zamanlarda iktidarın hedefi okul aracılığıyla, çocuğun belirlenen düşünme 
kalıplarına uydurulmasını, toplumsal düzene uyumlu olmasına olanak tanıyan pratikleri 
kosandırımasini sağlamaktır. Katolik kilisesinin Protestan öğretisine direnerek ve kendi 
varlığını sürdürmek amacıyla eğitime el atmak zorunda kalmış olması, (Hıristiyan eğitimi 
ile yakından ilişkili bir okul ve eğitim sistemi pekiştirilmiş) eğitimin iktidarla 
bütünleşmesine yol açmıştır. Bumin”e göre: 


“böylece, okul bir yandan Protestanlık karşısında Ortodoks katolik dindarlığı 
eğitimle pekiştirmeyi ararken, öte yandan ana babalara saygı, öğretmene itaat, 
kötülükten kaçmak gibi davranışları aşılamayı da kendisine görev olarak 
seçiyordu” (Bumin,1983:24). 


İdeoloğinin, özellikle eğitim üzerinde okul aracılığıyla yaptığı etki, toplumda 


yerleşen değer ve normları, kültürel boyut ve kodları, toplumsal değişimin yönünü hesaba 
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katan bir program sayesinde olmaktadır. Gerald Gutek”e"” göre “hem eğitim 
çerçevesindeki “gizli müfredatı” hem de öğretimin resmi müfredatının unsurlarını içeren 
ideolofi, okulda ve gelecekte toplumsal, siyasal ve ekonomik olguları yaşayacak olan 
kişilerin çeşitli rollerini ve bu rollerin işlevlerini” belirler (Gutek,2001:179). Gutek”e 
göre, 
“okullar halinde kurumlaşmış eğitimin işlevi, grubun olgunlaşmamış üyeleri 
olan çocukların zihinlerinde grup kimliği bilincini uyandırmaktı. Özellikle 


mitoslar, masallar ve kahraman portreleriyle geçmiş, şimdi ve gelecek arasında 
kurulan bu ilişki yararlı olmaktadır” (Gutek, 2001: 174). 


Modern)” dünyada okul modern değerlerin öğretildiği bir yer olarak görülmekfedir. 
Sanayileşmeyle birlikte okul da yeni dönemin ihtiyaçlarını karşılayacak ve bu dönemin 
gereklerini karşılayacak insanı yetiştirme işini devralmıştır (Bumin, 1983: 23). Modern 
dünyada eğitim, sadece fiziksel ve ruhsal gelişimin önünü açan bir süreç olmanın ötesine 
taşımıştır. Eğitim endüstriyel üretime ayak uydurmuş, yeni üretim biçiminde nitelik sahibi 
kişileri yetiştirme aracına dönüşmüştür. Yani eğitim akılcılaştırılmış, böylelikle eğitimin 
bir mekanla cisimleştirilmesi ve gerekliliği tartışma götürmez bir zihinsel modele 
oturtulmuştur. “Eğitim, bilimsel büyüyle yaratılmış bir ortama uygun yeni insan cismini 
meydana getirecek bir simya sürecinin aranışı” (lllich, 1988:28-29) olmuştur. Okul, bu 
dönemde, eğitimin kutsal mabedi haline dönüşmüştür. Ve okula yönelik kazandırılan 
saygı bu modernitenin otoritesi altında gerçekleştirilmişti, Eğitimin modern dünyadaki 
farklılığı yanı zorunlu olmasından kaynaklanmaktadır (Bumin,1983:22). 


16 Gutek, ideoloiinin özellikle geçmişin yorumu, şimdinin değerlendirilmesi ve gelecek hakkındaki 
planlarını, eğitimin her anında dikkatle kodladığını ileri sürmektedir. 


7 Her dönemin toplumsal pratikleri, yaşama bakışı, sosyal ve iktisadi ihtiyaçları farklıdır. Kapitalizm ile 
büyük bir toplumsal dönüşüm başlamış, bu dönüşüm feodal topluma göre oldukça farklı yönlere sahipti 
ve bu toplum yeni kültürel kodlar üreterek kendi ekonomik yapısına uygun insan tipi ve kültür üretmeye 
dayanmıştır. Protestan ahlakı nasıl kapitalizmin ruhuna uygun ise aynı şekilde yeni insan tipi de tutarlı, 
rasyonel, hesaplanabilir eylem ve davranışlara sahip, kontrol gücü ile donanmış (aklı aracılığıyla duygu ve 
düşünce dünyasına egemen), girişimci, çalışkan, değerlere sahip olacak şekilde çizilmiştir. Daha doğrusu 
bu değerler olması gereken, yaratılacak, yeniden üretilecek değerlerdi. Aydınlanmanın akla özgürleşim 
olarak yüklediği değer, modernitenin geç dönemlerinde kaybolmaya başlamıştır. Akıl, iktidar aracı ve 
verimin maksimizasyonunu sağlayan araç haline gelmiştir. Akıl bu haliyle teknokratların güçlü bir 
kullanım nesnesine dönüşmüştür. Bürokratizasyonda akılcılık, verimle eş anlamda görülmüştür. Bilimsel 
çalışmalar fayda esasına göre belirlenmiştir. Kısa sürede faydası olmayan veya pratik (somut üretim 
olarak) karşılığı olmayan ahlak, sanat, siyaset vb. alanlar geri plana atılmıştır. Pre-modern dünyanın 
günahı tembelliğe, bağımlılığa, özgürsüzlüğe çıkarılmıştı. Oysa yeni çağın mitleri disiplin, rasyonalite ve 
kontrol olmuştur. 
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Modern dünyada gözetim çok önemli bir noktada durmakta ve gözlem sadece 
dışsal bir davranışın izlenmesi ile sınırlı olmayan ve her alanda insanın içine işleyen 
kontrol edilme düşüncesinin varlığı aracılığıyla gerçekleşmektedir. Eğitim modern 
yaşamda bireylerin kontrol altına alınmasını sağlayan, denetim ve gözetlemeye izin 
veren bir misyona kavuşmuştur. 


“Doğmakta olan kapitalizmin, savaşların, salgınların topraklarından kopardığı, 
mesleklerinden ettiği, varlıklarını sürdürebilmek için hiçbir araçları kalmayan 
köylüler, zanaatkarlar bu kurumları disiplinli hale getirmeyi, başıboşluktan 
kurtaracağı yığınları oluşturuyordu” (Bumin, 1983: 25). 


Okul, modern dünyanın ideolofisine uygun biçimde donanmış ve modern dünyanın 
disiplinci, kariyerci, otoriteden hoşlanan insan tipini yetiştiren bir kurum haline gelmiştir. 
Daha hızlı bir yaşam, daha verimli işyeri, daha disiplinci akıllar, eğitim tarafından 
oluşturulmaya çalışılmıştır. Okulun eğitimci misyonunun otoriteye dönüşmesi, iktidarın 
bu kurumla olan ilişkilerini doruğa çıkarmıştır. İktidar, okulu kendi ideolofisini derinlerde 
yaymasına olanak sağlayan, itaati sistemleştiren bir kuruma dönüştürmüştür (illich, 
1998:68-71). İ 


Okul, kurumsal olarak bir tarih kazandığı Batıda, birçok işlevin yerine getirilmesi 
için uğrak yeri olmuş, bazen çalışma disiplinini meşrulaştırma, bazen de çalışan 
yetiştirme vb. gibi dönemin ideolofik gereklerine uygun hareket etmiştir 
(Bumin,1998:19). Okul, özellikle mavi yakalılara, itaati, yönetilmeyi, davranışları kontrol 
etmeyi öğretmiş, iddia edilenin aksine yetenekli ve bilgili çocukların eğitildiği yer 
olmamış, sınıfsal eşitsizliği kalıcılaştıran, özellikle 19.yy”da burfuvazinin zorunlu eğitime 
geçmesiyle fabrikalara otoriteye saygılı işgücü yetiştiren merkezlere dönüşmüştür (İnal, 
1996:109-113). 

Althusser”e göre, “olgun kapitalist formasyonlarda, eski egemen devlet ideoloğik 
aygıtına karşı şiddetli bir siyasal ideolofik sınıf mücadelesinin sonunda egemen duruma 
getirilmiş olan ideoloyik aygıt, “öğretimsel ideoloğik aygıttır, yani okuldur"”. Althusser”e 


göre bu aygıtlar hangi sınıfin elinde olursa olsun, devlet kim tarafindan ele geçirilirse 


"8: İdeoloğiler hem resmi hem de gayri resmi eğitim üzerinde etkide bulunmaktadırlar. Her ideolofik 
düşüncenin yaratmaya çalıştığı bir insan modeli vardır ve ideolofiler bu modelin inşasında eğitime ihtiyaç 
duymaktadırlar (Gutek, 2001:163). 


36 


geçirilsin sürekli kullanılmıştır. İngiltere, Fransa, Almanya vb. kapitalist ülkeler gibi 
sosyalist blokta da bu kullanıma rastlanmaktadır. Althusser, bu konudaki degişikliğin 
olsa olsa devir teslim olacağını, fakat işleyişte büyük değişimlerin gerçekleşmesini 
beklemenin iyi niyetli bir beklenti ile sınırlı kalacağını belirtir. Althusser, Ortaçağ”da 
kilisenin öğretimsel aygıtı elinde tuttuğunu, modern çağda ise okulun bu işlevi gördüğünü 
ifade etmiştir (Althusser, 1991:42-43). 

Modern devlet bürokrasisi, toplumu denetleme, toplumsal yaşamı örgütleme 
misyonuyla hareket ettiğinde, müdahale etme hakkını kendinde bulmaktadır. Tvan 
Ilich”in ifadesiyle, “Meksika”da doğum ve ölüm evin içinde. anlam bulan ve kutsal alanı 
olan bir gelenek iken, bu ritüel önce yoksulluk göstergesi ilan edilerek (bir olgunun ne 
kadar değerli ve ne oranda gerekli olduğuna karar verme de teknokratların eline 
geçmiştir) anlamsızlaştırılmış, daha sonra bir kuruma tabii kılınmıştır”. Bu standart 
belirleme ekonomik, sosyal ve hukuksal süreçleri de kapsamakta, ölçütlendirilmemiş 
hiçbir uygulama değerli olamamaktadır. Değersizleşmeden kurtulmanın yolu, uzmanların 
müdahalesi, teşhis ve tedavinin mümkün hale gelmesidir. Eğitim de bu standartlaşmanın 
bir konusu haline gelmiştir (lllich, 1985). Ulus devletler, eğitimi yaygınlaştırmanın 
kendileri için ne kadar önemli olduğunu kavramışlardır (Bumin,1983:10). 

Disiplin ve otoritenin temel bir ihtiyaç olarak belirmesi eğitimin de bu yönde 
gerçekleşmesine yol açtı ve çocuk da otoritenin kollarına alınmaya başlandı. 


“Çocuklara sahip çıkma mücadelesinde hiç değişmeyen husus, adi değişse de 
çocukların her zaman bir otoriteye biat ve itaat etmenin istenmesidir. Büyük 
Okul tarihçisi Mona Ozouf”un sözleriyle “laik okulda vatan, kilise okulunda 
Tanrı” ya tanınmış rolü oynayacaktır” (Bumin, 1998:61). 


Öğrenciden otorite talep etme beklentisinde değişen bir şey olmamıştır. Ortaçağda 
Tanrı karşısında istenen itaatkar tavır, modern yaşamda devlet için istenmektedir 
(Bumin,1983:9). Kültürel istilanın yapıldığı yerlerden biri olan okul, egemenliğin bir 
aracına dönüşerek geleceğin istilacılarını yetiştirmektedir. Çocuklar ve gençler 
bulundukları ortamın düşünsel iklimi tarafından biçimlenirler. Bu çevre otoriter, sert ve 
buyurgan ise çocuğun otoriteyi kabulü kolaylaşır. Bu durumun sürekliliği okulda da 
sağlanır ve eğer okulda bu sürecin tersine gelişmeler olmazsa çocukların dayatılan 


kuralları kabul etme ve ataerkil otoriteyi pekiştirirler (Freire, 1998:131-133). Değişen 
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egemenlerin değişmeyen bir şey olan itaatİ” çocuklardan sürekli talep edilmiştir. Modern 
yaşamda okul ulusal birlik istencine uygun itaat kalıpları oluşturmuştur. (Bumin,1983:64). 
Eğitim yoluyla sadece kapitalist ilişkiler üretilmez, aynı zamanda modem dünyanın 
ihtiyacı olan disiplin ve yeni otoritelere bağlılık da öğretilir. Otoritelere biat etme, 
davranışların nasıl olacağının bu merkezlerde belirlenmesi ve çocuğa verilmesi ile 
mümkündür. 

“Egemenliğin uygulanması olarak eğitim, öğrencilerin safdilliğini canlandırır, 

(çoğu zaman eğitimcilerce algılanmayan) bir ideolofik niyetle, öğrencilere 


baskının dünyasına uymayı benimsetmek niyetiyle yapar bunu” (fFreire, 
1998:58). 


Bu itaat, Tanrı veya öğretmenin kişisel otoriteye değil, kollektif düzene gösterilen 
“itaattir (Bumin,1983:70). Okul mekansal bir aradalığın ve kontrolün ifadesi olmanın - 
yanında, zihnin de kontrol altına alındığı yerdir. Tllich, çocukların görevleri benimseyen 
birer aktöre dönüştüğünü ve bunun da okul aracılığıyla gerçekleştiğini, belirtir 
(Illich,1985:5). Okulun, kiliseden ayrılıp devlete geçmesiyle, temel bazı işlevlerinde pek 
değişiklik olmamıştır. 
“Otoritenin ismi ve niteliği değişmekte, fakat çocuk hiçbir zaman otoritesiz 
bırakılmamaktadır. Tanrı okuldan ayrıldığı gün, onun yerini dolduracak, başka 
birisi kapıda beklemektedir. Kilise ve Devlet, her ikisi de okula büyük umutlar 
bağlamakta, ideolofilerin en kolay ve etkili bir biçimde yeşereceği yer olarak 


küçük öğrencilerin kafalarını ve bedenlerini hedef almaktadır” (Bumin, 1983: 
85). 


Eğitim, laik veya laik olmayan bir biçimde sürdürülsün, temelde, aile, yasa, patrona 
saygıyı isteyen bir işlev haline gelmiştir (Bumin,1983:66). Okulun günümüzde aldığı 
biçim, aracı amaç haline getirmek, araştırma yerine tekrar yapmayı, özü kavramak ve 
kendi olmak yerine taklit etmeyi doğru sayan bir biçimdir (lilich,1985:5). Okul bir 
ideolofik aygıt olarak, her şeyden önce kapitalist sömürü ilişkilerini yeniden üretmektedir 
(Althusser,1991:43). Freire, teknolofinin insanları “sessizlik kültürü”ne hapsettiğini ve 
beyinler ve zevkler üzerinde belirleyici olduğuna değinir. Bu kültürün yaratılmasında 


19 Eransa”da Protestanlığın gelişmesini engellemek için cizvit koleilerini kurulmuştur. Yatılı okul hizmeti de 
veren bu okullar disiplini en temel gereksinim olarak görmüş ve “gerektiğinde öğrencileri kırbaçlamak 
için koleide “ücretli” ve tarikatın giysilerini taşımayan özel bir kırbacı” bulundurulmuştur. Fransa”da XV. 
yüzyılda politik iktidar büyük bir otorite tesisi için disiplin uygulamalarını aileye taşımıştı. “1639”daki bir 
bildiri, babalarına kendilerine kötü davranan çocuklarını yargılamadan hapsetme yetkisini veriyordu” 
(Bumin, 1983:47). 
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medyanın rolü olduğuna değinen Freire, gençlerin kendi üzerine düşünme ve karar verme 
haklarının ellerinden alınmasının etken olduğunu, bunun da okul aracılığıyla otoriteler 
yaratılmasının sonucu gerçekleştiğini belirtir. Bu anlamda eğitimin tarafsızlığının 
olamayacağını belirten Freire, eğitimin özgürlüğün tarafinda olması gerektiğini düşünür. 
Eğitim ona yaklaşanın mentalitesine uygun bir hale dönüşür, özgürlüğün de tutsaklığın da 
adı olabilir (Freire, 1998: 16). Freire”e göre bu imkan eğitime nasıl bakıldığı ile ilgili bir 
meseledir. Freire, formüle ettiği bankacı eğitimin düşünceleri mitleştirdiğini, problem. 
tanımlayıcı eğitimin ise eleştirel ve deşifreci olmayı tercih ettiğini, dolayısıyla bu imkanın 
eğitimde bulunduğunu, önemli olanın eğitimin bu ilkeler temelinde verilmesi olduğunu 
dile getirir. 


Eğitim, kültürün biçimlenmesinde, toplumda norm ve değerlerin aktarılmasında, 
çocuklara beceriler kazandırılması ve yaptırımlar yoluyla kabul gören toplum değerleri 
sunmasında önemli görevler üstlenir (Tezcan, 1999:104-107). 


“Orta-yüksek öğretim ağı içinde ideolofinin kafalara yerleştirilmesi “kültür”, 
adı altında olmaktadır. Fakat “ilk mesleksel” öğretim ağı içinde verilen 
öğretimin ideolofik içeriğini bu “kültür” oluşturmamaktadır. “İlk-mesleksel” 
öğretim ağı içinde hakim sınıfa ve müttefiklerine verilen “kültür”ün ideolofik 
bir taklitidir. Proleter çocuklarının yerleştirildiği ağ içindeki bu “eksik kültür” 
ve bu kültürel taklitler, hakim sınıflarca özellikle programlanmıştır” 
(Bumin, 1983:106). 
Devletin ideolofik aygıtları arasında önemli bir konumda bulunan okul, hakim 
paradigmanın değerlerini olumlamakta, bu paradigmanın kurgu ve planlamasını yapan 


kesimlerin politikalarına eşlik etmektedir. 


Şu ana kadar yapılan tartışmalarda da görüldüğü gibi, eğitim ve bunun kurumsal 
biçimi olan okul, kimler tarafindan kullanılırsa kullanılsın, bir amaca hizmet etmek 
durumunda kalmıştır. Althusser”in ifadesiyle, “okul devletin en etkili ideolofik 
aygıtlarından biridir ve okulun günümüzdeki temel amacı kapitalist ilişkileri yeniden 
üretmektir.” Kapitalist sistemin devamına yönelik olarak biçimlenen eğitimin bu yönü, 
Marx tarafindan şöyle dile getirilmiştir: 


“Ya sizin eğitiminiz İ O da toplumsal değil mi, o da içinde eğitim yaptırdığınız 
toplumsal koşullarla, toplumun doğrudan ya da doğrudan müdahalesiyle, 
okullar v.b. aracılığıyla belirlenmiyor mu? Eğitime toplumun müdahalesini 
komünistler icat etmedi, onların yapmaya çalıştığı, yalnızca bu müdahalenin 
niteliğini değiştirmek ve eğitimi egemen sınifin etkisinden kurtarmaktır. Aile 
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ve eğitim üzerine, çocuk ve ana-baba arasındaki kutsal ilişki üzerine buryuva 
safsataları, modem sanayinin etkisiyle, proleterler arasındaki basit ticaret 
nesneleri ve basit iş aletleri durumuna geldikçe, daha çok tiksindirici 
olmaktadır”(Marx-Engels, 1997: 62). 


Gramsci, devletin aygıtları içinde eğitim aygıtına ilgi duymuş ve bu ilginin nedeni 
olarak devletin kendini yeniden var etme ve yerleşik egemenlik ilişkilerini sürekli hale 
getirmenin en önemli aracı olduğunu ileri sürmüştür. Freire de eğitimin, öteden beri 
ideoloğik bir misyon içinde görüldüğünü ve günümüzde bu misyonun kapitalist dünya 
görüşünü kazanmış ve bu yapının devamını sağlayacak olan bireyler yetiştirmeyi 
amaçladığını ifade etmektedir. Althusser”e göre, okul ideolofik aygıtlar içinde etki 
bakımından en güçlü olanıdır çünkü egemen ideoloii, dış etkilere en açık olduğu dönemde 
kendi fikirlerini aşılamaktadır. Okul, bu yolla, Althusser”e göre, hem sistemin 
ihtiyaçlarını karşılayacak kişiler, hem de sistemde yaşam olanağını bulamayan, sınırlı bir 
çerçevede kalan nitelikli eğitim alamayan işsizler ordusu üretir (Althusser,1991:44). 
Althusser bu yolla hem itaatin hem de güç gösterisinin, hem alçak gönüllüğünün hem de 
kendini beğenmişliğin öğretildiğini söyler. Okul ise yaratılan ideoloğinin kalıpları 
öğretmen ve kitaplar aracılığıyla öğrenciye sunulur (Althusser, 1991:45-46). 


Bourdieu ve Passerson, eğitim kurumlarının ideolofi yaydıkları düşüncesine yeni bir 
noktadan yaklaşarak, öğretimin istediği kadar uzman kadrolar tarafından özerk bir biçime 
sokulmaya çalışılsa da “sistemin toplumsal tutuculuğa hizmet ettiğini gizlemekten başka 
bir işe yaramadığını belirtir. Bourdieu ve Passerson, ideolofinin, doğrudan iletilmesi 
fikrini iyimser bulur ve asıl yapılan şeyin bilinçaltı eylem şemalarının aşılanması 
olduğunu düşünürler. İdeolofinin varlık bulduğu ve onun aracılığıyla yayıldığı yerlerden 
biri de kültürdür. Çalışmamızın takip eden bölümünde de kültür ve ideolofi ilişkisine 
kısaca değineceğiz. 

Kültür ve Eğitim 

En bilinen tanımıyla kültür, maddi ve manevi öğelerin tümüdür. Felsefede ilk 
kullanım Herder tarafindan tanımı yapılan kültür: 


“toplumların doğal durumdan çıkıp kendileri için yararlı, kendilerine göre iyi 
ve doğru bildikleri amaçlara ulaşma ve bunları gerçekleştirme yolunda 
gösterdikleri tüm etkinlikler ve bu etkinlikler sırasında gelen meydana 
getirdikleri tüm ürün ve yaratımlardır. Böylece toplum halinde yaşayan 
insanın kendi düşünce ve emeği ile ortaya koyduğu her şey, yani dil, din, 
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teknik, sanat, ekonomi, mitos, bilim, devlet, ahlak, hukuk, siyaset vb ve 
nihayet felsefe “kö/rür”ün öğeleri ve bileşenleridir” (Özlem,1995:165). 


Kültür, her şeyden önce, toplumsaldır ve tarihseldir. Toplumca oluşturulan bir 
birikimdir. Kültür, birikim yoluyla çoğalan, toplumsal yaşamda kuşaktan kuşağa aktarılan 
ve bu sayede de sürekliliği olan şeydir (Özlem,1995:165). “Kültür toplumun yapısı, 
şekillerinin kaybolmamasını sağlayan araçların anlamlılık ve aynı zamanda iç anlamlılık 
ve tutarlılığının incelenmesidir”. Kültür hem toplumun sembol haline getirilmiş 
modellerinin hem de onlara set çeken “maddi” imkanlarının tümüdür. Maddi ortam 
toplumun şekillenmesinde önemli payı olan kültürün önemli bir boyutudur. (Mardin, 
1999:53). Mardin, bu şekillerin toplumda korunması için iki unsurun gerekliliğini dile 
getirir ve bunları “kültürel anlam” ve “semboller sistemi” olarak belirler. 

“Uyum, bir kültür aşılama süreci içerisinde sağlanır ve sürdürülür. Bu sürecin 
amacı, topluluk üyelerine, norm, değer, reçete ve rolleri kabul ettirmek ve 
benimsetmektir. Böylelikle her üye, benimsediği kültür tarafından oluşturulan 


ve Kandiner”in “temel kişilik” adını verdiği bir kişilik kazanır” (Duverger, 
1998:95). 


Toplumlar, simgelere belli anlamlar yüklerler ve bu anlamlar simgenin toplumda 
kavrayışı biçimlendiren bir misyon yüklenmesine yol açarlar. Yani, simge dile getirildiği 
zaman, simge anlamından uzaklaşarak toplumca kavranılması gereken mesafa dönüşür. 
Ve bu simgeler, bilgi edinmede önemli bir yere sahiptir. Simgeler, bilinçli algılamalardır. 
Her simge, kodlanmış bir mesafın iletilmesi için bir araç, bilinçli bir yaratımdır. Simgeler, 
toplumsal anlam haritalarına dönüşerek yüklendikleri çağrışımlar ile kültürün ve 
değerlerin taşıyıcısı durumuna gelirler. Fakat aynı zamanda simgeler ideolofik yanlar da 
taşırlar. Çünkü iktidar, ideolofi üretirken toplumsal anlam dünyasına eğilmek zorunda 
kalır ve toplumsal simgeleri kendi istencine göre biçimlendirir. ““İdeoloii” gerçeği “kültür 
gerçeği” ile çok yakından ilintilidir, ideolofinin saygınlığı da “kültür” mekanizmasının 
esaslarına dayalı olarak gelişir” (Mardin, 1997:18). Kültür, bu açıdan, herhangi bir yapı 
değişikliğinde üzerine durulması gereken, ideolofik söylemleri toplumsallaştıran bir 
yapıya sahip olmaktadır. İdeolofiler toplumun tarihsel eylemine yön veren fikir ve yargı 
sistemleridir. İdeolofi, toplumsal bütün olan “kültür içinde algılanmaların ve temsillerin 
örgütlenmiş uygun bir işbirliği” (Sayın,1994:145) olarak karşımıza çıkar. İdeolofi ile 
kültür arasında sıkı bir bağ oluşur. İdeoloği kültür ilişkisi çift yönlü bir ilişkiye 
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dönüşebilir. İdeoloyi kültürü biçimlendirir ve kültürü kendi istencine göre evirebilir. Aynı 
şekilde kültür de ideoloği yaratıp, sürekliliğini sağlayacak araçlara dönüştürebilir. 
“İdeolo)i büyük çapta simgesel düşüncenin hayatımızdaki öneminden çıkan, ona dayanan 


bir görüngüdür” (Mardin, 1999:118). 


Öğrenme, simgesel bir biçimde çocuklukta gerçekleşir. Çocuk, etrafindakileri bir 
resim gibi kaydeder. Bu süreç, iki yönlü olarak gerçekleşir, birincisi dünyanın 
simgeleştirilmesi diğeri bu simgelerin ve toplumda var olan simgelerin çocuğun fikir 
dünyasının oluşumunda etkili olmasıdır (Mardin, 1999:92-93). Çocuk toplumdaki rollerin 
çekirdeğini aile aracılığıyla kavrar. Dinsel değerler de ailenin etkisiyle verilir (Duverger, 
1998:99-100). Çocuğa kültürün aşılanmasının ilk basamağı ailedir. Diğer kültür öğeleri 

- gibi politik kültür de öncelikle aileden gelen etkilerle biçimlenmektedir. Daha sonra yakın: 
çevre, okul (özellikle ders kitapları) ve kişisel bilgilenimler etkili olmaya başlar. Almond, 
özellikle sosyalleşme sürecinin erken safhalarındaki bu etkilerin, kişinin bilişsel dünyası 
üzerinde derin etkiler bıraktığını belirtir (Almond, 1978: 79-80). Dolayısıyla, aile ve 
ailenin verdiği dinsel ve sosyal değerler, bireylerin sonraki yaşamlarını belirleyen tutum 
ve davranışlara dönüşür (Sarıbay, 1994:179). 

Kültür aktarımında ve toplumun yeniden biçimlenmesinde kullanılan dil, belli başlı 
simgeleştirme işlemlerinden biridir ve ideolofinin kültür aracılığıyla şekillenmesinde 
etkilidir. Dil toplumda en fazla karşılaştığımız en fazla kullandığımız ve dolayısıyla en 
fazla etkilendiğimiz simgedir. Bu simge aracılığıyla, yeni bir dünya inşa edilebilir. Kültür, 
onu oluşturan ve koruyan dil yardımıyla iletilir (Mardin, 1994:94-96). Dil, hem kültürel 
öğelerin kültür öğelerin anlamlarını belirler, hem de onları birbirine bağlayan sistem 
yaratır (Duverger,1998 :97). Dil ve kültür arasında, kaçınılmaz bir ilişki ve etkileşim 
vardır. Dil kültüre şekil verir, aynı zamanda kültür tarafından biçimlenir 
(Güngör, 1991:63). Birey, bulunduğu çevrede, değişik 1lişkiler içine girmektedir ve ortak 
ilişkiler sonucunda, oluşturulan dil örüntüsü içinde şekillenmektedir. Dil ve ortak 
davranışlar insanların doğa ve toplumla ilişki kurma araçlardır. Doğanın ve dünyanın 
tasarımlanması dil aracılığıyla olur (Ergun,1995:152-153). Dil ve kültür arasındaki ilişki, 
ideolofinin hangi kanalları kullanarak işlediğini göstermektedir. İdeolo)i aynı zamanda 
kültürel bir formdur ve topluma kendini sunarken mevcut dilin ve toplumsal değerlerin 


farkında olarak biçim kazanır ve çoğu zaman da bu kodları kullanır. 


Simgelerin, önemli işlevler yüklendiğini belirten Mardin, “dünyamızın içindeki 
nesneleri sınıflandırma, yaşadığımız toplulukta önemli tutulan değerlerin neler olduğunu 
hatırlatma ve onlara uymayı zorlama, bu değerleri içerme, bazı hislerimizi boşaltma ve 
açığa dökme, son olarak da bilişsel evren kurma” (Mardin, 1999:98) işlevlerinin 
simgelerin taşıyıcılığını yaptığı ideoloyik yan açıdan önemine değinir. Her toplumsal 
davranış veya olay toplumun yeniden kuruluşudur. Gündelik yaşamda yapılan birçok şey, 
yeniden üretimin bir parçasıdır. Toplum, her simgenin bir misyonu tamamladığı 
bütündür. 

İdeoloii ve kültür konusuna, modem siyaset içinden bakmayı deneyen Bourdieu, 
iktidarın siyaset yapma düzeyinin toplumdaki arz-talep dengelerini gözetmesine bağlı 
olduğunu ve iktidarın . ideolofi üretmesinde temel ihtiyacının toplum algılarının ne 
olduğunu, hangi yönde evrileceğini bilmesiyle mümkün olacağını belirtir. Böylesi bir 
ihtiyacın karşılanmasında bilinen adres, toplumun kültür örüntüsüdür. Bu örüntü topluma 
yön verilirken, yön verilen şeyi tanımlamayı sağlar. İktidar, ideolofiyi, kitlenin 
beklentilerinin özünü saptırmak, fikirler üzerinde yanıltıcı oynamalar yapmak, bilinci 
manipüle etmek amacıyla kullanır (Bourdieu, 1997:220-228). 

“Siyasal fikirlerin üretimini ve tüketimini kavramak için burada öne sürdüğüm 
ve diğer kültürel mallar için de geçerli olanlar gibi hem çok genel ve hem de 
“boş” olmayan teorik modeller inşa etmek, ancak gerçeklik sayesinde anlamsız 
olarak kabul edilen olguları, toplumsal dünyayı konuşmayı veya düşünmeyi 


meslek edinenlerin, kendi bakış açılarına layık değil diye düşünecekleri bu 
bayağı şeyleri ciddiye almak koşuluyla başarılabilir” (Bourdieu,1997:228). 


Okul, kültürün iletilmesinde diğer önemli unsurdur. Kurumsal yapısıyla ilerici veya 
gerici olsun kültürü yaymada oldukça etkindir (Duverger,1998: 100-101). İdeolofi 
konusunu tarihsel bir bakışla ele alan, dilin ve söylemin ideolofi olabileceği iddiasını 
temellendiren bu bölümde, din kurumunun ve eğitim kurumunun iktidarın güçlü ideolofik 
aygıtları olduğunu, bu kurumlarda üretilen söylemlerin, kültür yoluyla aktarımı yoluyla, 
ideolofiye dönüştüğünü serimlemeye gayret ettik. Bir sonraki bölümde, Türkiye”nin genel 
olarak modernleşme çabalarına değinecek, bu kapsamda modernleş(tir)me hareketinde 
başvurulan yöntemlere, yeni toplumsal değerlerin inşasında kullanılan zihniyet yapılarına 


değineceğiz. 
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II, BÖLÜM 


MODERNİTE vE TÜRK MODERNLEŞMESİ 
Bu bölümde Türkiye”de yaşanan modernleşme süreci irdelenecek, modernleşmede 


nasıl bir çizgi izlendiğine bakılacak, ayrıca, din-devlet ilişkisinde dinin nasıl bir ideolofik 
formata büründürüldüğüne değinilecektir. Özellikle, modern ilkelerin topluma 
yerleştirilmesi sürecinde, pozitivizmin algılanış biçimi, buna bağlı olarak laiklik ve 
sekülerleşme hareketleri, din eğitiminin serüveni bu bölümde ele alınacak konular 
arasındadır. 

Modernite., 

Türkiye”nin “modernleşmesine geçmeden önce genel olarak modernleşmeyi 
tanımlamak ve temel sayıltılarına bakmak gerekmektedir. Modernite, kurucu öznenin akıl 
aracılığıyla tesis ettiği, bilim ve teknolofinin başat rol oynadığı yaşam biçimidir 
(Touraine, 1995:13). Modernitede, özne, modem dünyanın kurucusu ve ilerleticisidir. 
Modem dünya, kapitalist iktisadi ilişkilerinin yürütüldüğü emek gücünün metalaştığı, 
temel üretim aracının toprak değil sermaye olduğu bir dünyadır. Siyasal alanda demokrasi 
( daha çok liberal demokrasi anlaşılmaktadır) merkezi önemdedir (Köker, 1989: 44-51). 
Görüldüğü üzere, modernite bir yaşam tarzı, düşünce biçimi, bir kimlik ve değişimdir. 


“Modern toplum kavramı, belirli bir insan tipini, insanla doğa ve insanla insan 
arasındaki ilişkilerin belirli bir kavranış biçimini (veya belirli “kültürü ), 
belirli bir iktisadi ilişkiler sistemini ve nihayet, genellikle bu öğelerin 
oluşturduğu toplumsal ve iktisadi temel üzerine bina edildiği düşünülen bir 
siyasal yapıyı içermektedir” (Köker,1989:40). 


Modernite olgusu, Osmanlıda Batı”da yaşanan şekliyle (iktisadi ve sosyal 
gelişmeler sonucu) yaşanmamıştır. Osmanlı devleti, geri kalmışlığın nedenini önceleri 
askeri alandaki başarısızlığa bağlayıp başarıya ulaşmanın koşulu olarak askeri ve teknik 
alanda yenileşmelere yönelmiştir. Bu yüzden, Osmanlı”da ilk yenileşme hareketleri, 
askeri alanda başlamıştır. Yani, modemleşme, teknik düzeyde algılanmıştır 
(Köker, 1989:125). Bu nedenle, ordunun teknik açıdan modenleştirilmesi zaruri 
görülmüştür. Batı karşısındaki gerilemenin bilimsel gelişmelerden kaynaklandığı fikri, 
genel kabul görünce çağın gereklerine uygun bir yaşam biçiminin yolları aranmıştır. 


Modernleşmeden anlaşılan düşünce, pozitivist dünya görüşünün hayata geçirilmesi 


44 


olmuştur. Nitekim temelde devletin kurtuluşuna yönelik geliştirilen çözümlerden biri olan 
Tön Türk hareketi, çağdaşlaşma yolunda pozitif bilim, akılcılık, anayasal parlamenter 
sistem gibi Batılılaşma ve modernleşmenin ölçütleriyle uzlaşmaktaydı””. Batı karşısındaki 
geri kalmışlığın kabulü ile başlatılan yenileşme hareketleri Osmanlı Devleti”nin yaklaşık 
son üç yüzyiliını kapsamaktadır. Bu yüzden Türkiye Cumhuriyeti”nin devrim sırasında 
yaptığı yeniliklerin öncesini “çağdaşlaşmanın” zorunluluk biçiminde de olsa 
gerçekleştirildiği Osmanlıda” aramak gerekir. Osmanlıda toplumsal yapının bütünleştirici 
unsuru olan İslam aynı zamanda sisteme ideoloyik destek de vermekteydi. Fakat modern 
dünyanın ulus devlet eksenli yapılanması, Osmanlının toplumsal birlikteliğini İslam”la 
sağlama düşüncesini güçleştirmiştir. Milliyetçilik düşüncesinin ivme kazandığı ve ulus 
devletlerin oluştuğu bir dönemde, Osmanlıda da milliyetçiliğin bir profe olarak ele 
alınmasına yol açmıştır. Milliyetçilik bu açıdan hem uluslaşmayı”” sağlayacak bir referans 
noktası hem de sekülerleşmenin aracı olarak bu dünyaya yönelmeyi ifade etmiştir. 
Milliyetçilik, Cumhuriyetle birlikte ulus-devlet modeline dönük olarak “ulus” yaratma 
düşüncesinin hız kazanmasıyla hakim ideolofilerden biri haline gelmiştir. Yeni siyasal 
arayışların baş gösterdiği bu dönemde, Ziya Gökalp İslamcılığın ve Osmanlıcılığın 
karşısına, Türkçülüğü çıkarmış ve Tanzimat terbiyesinin iflas ettiğini ileri sürmüştür. İleri 
sürdüğü ve savunduğu medeniyet profesi milli bir kimlik etrafında şekillenmiş, halkçılık 
ve milliyetçiliğin öne çıkmıştır (Göle, 1993: 45-46). 


Özellikle, İttihat Terakki ”nin meşrutiyet ilanıyla mutlak monarşinin karşısına meşru 
monarşi ile dikilişinin ardında demokratik taleplerin değil, ülkenin kurtarılması fikrinin ve 
bu fikrin model aldığı Batının demokrasisinin kurtarıcı bir araç olması yatmaktadır. 
Yönetim erkinin asker ve sivil bürokrasiyle paylaştırılarak dağıtılması, Osmanlı devletinin 
bekösı düşüncesinde bir değişiklik yaratmamış aksine bu iki kesim devletin kurtarılması 


30 Fransız İhtilali” nin yarattığı milliyetçi akımlardan korunmak, Osmanlının dağılmasını engellemek için 
anayasal parlamenter sistem ve özgürlük istenci öne çıkmıştır. Çeşitli ideolofik arayışlar geliştirilmiş, bu 
ideolofilerin başında halkçılık ve milliyetçilik gelmiştir. 


21 Fakat Osmanlı Devleti”nin yaptığı reformlar genelde günlük ihtiyaçlara yanıt verecek biçimdeydi. Bu 
yüzden alt yapısı, felsefesi ve yöntemi bakımından yeterli düzeye olmayan girişimler hedefe ulaşamamış 
ve yenileşme hareketleri bir iyi niyet çabası olarak kalmıştır. 


72 Schapper, ulusu yeni bir cemaat oluşumuna yardımcı olan siyasal bir pro)e olarak tanımlamaktadır. Bu 
cemaati yurttaşlar cemaati olarak tanımlayan Schapper, bu cemaatin toplumsal birliğini din yerine ulusal 
değerlerle sağlandığını yani siyasal değerler olan laikliğe gereksinim duyduğunu belirtir. Bkz. Kalaycı, 
Hüseyin. Resmi İdeoloyinin Geçişli Göstergesi Bayrak, s:161. Birikim Dergisi, Ocak-Şubat-1998 


fikrini sahiplenmiştir. İttihat Terakki "nin 1908 darbesiyle iktidarı ele geçirmesi mutlak 
monarşinin meşru monarşiye dönüşmesine ve yönetimin açısından sultanın gücünün 
azaltılmasına yol açmıştır””. İttihat ve Terakki ”nin ekonomik ve sosyal alanda 
hedefledikleri daha sonraki dönemleri de şekillendirecek ve bu hedeflerin devamına 
yönelik uygulamalar geliştirilmiştir. İttihat ve Terakki devleti çağdaşlaştırmanın formülü 
olarak “Türkçülük” ü seçmiş ve bu profenin daha önce yaratılanlar içinde en başarılı 
olacağına inanmıştır””. 


“Türk milliyetçi refiminin çabaları, halkı yeni model devlete hazırlamak üzere 
ıslah etme amacına yönelikti. Yani, bireylerin yerel ve özel bağlılıklarından 
kopup yalnızca genel birleştirici ilkeleri kabul etmelerini sağlamak 
gerekiyordu. Almanya ve İtalya örneklerinde görülebileceği gibi, milliyetçilik 
aynı zamanda anti-liberal bir iktisadi felsefeyi de beraberinde getirmişti” 
(Keyder, 1989:74). 


Osmanlı”nın 1ön Türk, Genç Osmanlı hareketlerinde de görülen çabalarda, 
Avrupa”da başlayan milliyetçilik önemli oranda etkili olmuştur. Özellikle Balkan 
savaşlarından sonra Osmanlıcılıktan Türk milliyetçiliğine dönüş hızlanmıştır. Mustafa 
Kemal bu istencin somutlaştırılmasında yakaladığı fırsatı iyi değerlendirmiştir”” (Pye- 
VVerba, 1965: 176-177). Fakat toplumsal yapının yeni temelleri Osmalıdan farklı olarak 
laiklik ve milliyetçilik olmuştur. “Osmanlı”dan uzaklaşma” fikri, Osmanlı”nın geri 
kalmışlığına neden olarak düşünülen İslam ve monarşinin terk edilişiyle 
gerçekleştirilmeye çalışılmıştır (Mahçupyan, 1996). Kemalist milliyetçilikte devlet, 
milletle özdeş tutulmuş ve bu özdeşlikte egemenlik millete devredilmiştir. Halkçılık 


ilkesi, sınıfsız toplum istencine dönüştürülmüş, milliyetçilik ilkesi ile de siyasi ve hukuki .. . 


eşitlik fikri verilmeye çalışılmıştır (Köker,1989:154-158). 


Osmanlıda Batılılaşma hareketiyle aslında sekülerleşmenin başladığını düşünen 
Mert, bu dönemde bilimsel yeniliklere ilginin arttığını ve pozitivizmin gerek yöntem, 


gerek dünya görüşü gerekse toplumda sekülerleşme açısından toplumsal reçete haline 


23 Bu değişiklik yönetim şeklinin değişmesi açısından dönüşüm sayılabilecek bir önemdedir. 

73 Keyder, Avrupa”da milliyetçiliğin bu tarzda uygulandığı ülkelerin, ulus-devlet kurma sürecinde gecikmiş 
devletler olduğuna dikkat çeker ve milliyetçiliğin bir çok girişim için “örrük bir ideolof”ye 
dönüştürüldüğünü ifade etmektedir. 

35 Askeri ve sivil bürokrasi bu dönemden sonra Türk siyasi hayatında güçlü bir yer edinmiş, 1923 


Cumhuriyet devrimi aynı anlayışın devamı olarak belirmiş, çok partili demokrasiye geçişte bile bu 
unsurların etkisi siyasi hayatta geçerli ve etkili olmuştur. 


46 


geldiğini belirtir. Pozitivizmin toplumda yer edinmesi konusunda Osmanlı aydınları”” ve 
üst düzey askeri yetkililer çalışmalar yapmıştır. Sekülerizm, o günden bugüne 
moderleşmenin ve dünyevileşmenin ideolofisine dönüşmüş ve pozitivizmle bütünleşerek 
toplumsal ve siyasal bir program halini almıştır. Bu programın bir parçası olarak, 
dönemin önde gelen düşünürleri, dünyayı pozitivist bir pencereden izlemeye 
çalışmışlardır. Ömeğin, Ziya Gökalp”in dini milli kimliğin bir parçası olarak ele alması, 
Durkheimci bir tavırla kutsalla toplumsalı uzlaştırma gayretinin bir sonucudur. Gökalp, 
bireyi, öncelikle ulusun, sonra bir dini cemaatin sonra da insanlığın bir üyesine 
dönüştürmüş ve dini manevi yaşamda ulusallığın önemli bir boyutu olarak kavramıştır”” 
(Mert, 1994:55-71). Bu bağlamda şimdi, Türkiye”de pozitivizmin bir siyasal ve toplumsal 
profe olarak algılanışına, laiklik ve sekülerleşme gayretlerine, bütün bunlara bağlı olarak 
yaratılmak istenen yurttaşlık anlayışına değineceğiz. 
Pozitivizm 
Pozitivizm, sadece, modern dünyanın düşünce sistemi değil, aynı zamanda toplum 
kuramı ve toplum ideolofisidir. Pozitivizmle ulus-devlet arasında, hem sembolik hem de 
organik bir ilişki mevcuttur. Bilimle bütünleşen bu ideolofi modem dünyada vazgeçilmez 
ve tek doğru olarak kabul edilmiştir. (Mahçupyan, 2000: 110). Yeni bilimsel değerler 
hakim sınıf ve egemen iktidarların taleplerine uygun bir biçime sokulmuş ve bu yolla 
pozitif felsefe ve sosyal politika sistemi oluşturulmuştur. Temelde, dışlayıcı bir karaktere 
sahip bu anlayış yeni dönemin ölçütleri dışında kalan görüşlere mesafeli yaklaşmıştır. 
“İleri sürülen farklı görüşler birer karşıt tez gibi ele alınıp eleştirilirken 


Comte”un sistemi dışında kalan (genellikle başka kültürlerden gelen) 
bilimlere “karşıt ya da farklı görüş” olmak özelliği bile verilmemekte, 


26 Münif Paşa “İlim ve Mecmua” adlı dergide pozitivizmin ideolofiye dönüşmesini, dinin de bilim içine 
davet edilmesini istemiştir. 


27 Cumhuriyetin dayandığı önemli iki ideoloğiden biri olan milliyetçilik, Elias”ın Almanya milliyetçiliği için 
yaptığı saptamaya uygun bir şekilde yeni yükselen orta sınıfin iktidarının ifadesidir. Osmanlıda gözde 
olan saray elitine karşı bürokratların kendini Anadolu popülizmine dayandırarak hazırladıkları 
milliyetçilik söylemleri, küçük buryuvazinin iktidar isteklerine uygun düşmektedir. Yusuf Akçüra "nın 
burğuva milliyetçiliğinden ziyade, Ziya Gökalp”in İslamdan arındırılmaya çalıştığı ve kökenlerini 
Osmanlıcılığın etkisiyle horlanmış Türk külrürüne dayandırdığı milliyetçilik anlayışı Cumhuriyetin 
bürokrat kurucuları tarafından kabul görmüştür. Bu milliyetçilik anlayışı Türk kollektif birliği ve Batı 
medeniyetiyle uyumu öne çıkarmaktadır. “Türk milliyetçiliği, yükselen bürokrasinin Osmanlı”dan 
farklılaşma, ancak Batı”yla özdeşleşme idealine zemin aramaktadır. Kemalist milliyetçilik, zaman içinde 
Osmanlıcılık sorun olmaktan çıktikça, “misak-ı mill” sınırlarının savunulmasına dönüşmüştür. Bu 
nedenle, özgün kültür ve geleneklere yönelik milliyetçilik akımlarının, günümüzde de görüldüğü gibi, 
daha çok sağ hareketler ve ideolofiler içinde hayatiyet bulması rastlantı değildir” (Göle, 1993: 52-55). 
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varlıkları ancak tarihsel bir fosil niteliğine indirgenmektedir” (Özbilgen, 
1994:19). 


Modern düşüncenin bilimselliğe yaptığı vurgudan güç alan sosyal tfeorisyenler, 
toplumun yeniden yapılanmasında, pozitivizmi hem yöntem hem de geçerli felsefi temel 
olarak kabul etmiş, böylece modern toplum pozitivizmin ürünü olarak sahneye 
çıkmıştır””. Bilimde, toplum yasasında, düşüncede, sanatta “ilerleme” fikri, pozitivist 
dünya tasarımının ana öncülü şeklinde belirmiş, pozitivist dünya tasarımı kendini din 
karşıtı olarak tanımlamıştır””. Özellikle toplumsal yapıda, aklı her alana kanalize ederek, 
akla ve bilime dayalı “İnsanlık Dini” oluşturulmaya çalışılmıştır. Erol Özbilgen”e göre, 
Comte, insanlık dinini pozitivist postülayla formüle etmektedir. Özbilgen”e göre, dini bu 
bakışla kavrayan Comte, dini insan ilişkilerini düzenleme, sosyal sistemin işleyişi ve 
sağlamlığı açısından gerekli bulmaktadır. Dini ahlaki disiplin ve toplumsal otoriteyi”” 
korumak için gerekli görür fakat bu din metafizikten uzak, akıl ve bilimle kurulmuş 
insanlık dinidir (Özbilgen, 1994:34-72). 


Pozitivizm Osmanlı”da hızlı bir iyileşme ihtiyacını karşılayan reçete gibi 
algılanmıştır (Özbilgen, 1997:37). Öncelikle Türk modemleşmesinde Batılılaşma fikrinin 
belirginlik kazanmasıyla birlikte, dönem dönem farklı tonlarda seyreden Batılılaşma 
tartışmalarında pozitivizm, en fazla kabul gören düşünce biçimi ve ideolofi olmuştur. 
(Çünkü pozitivizm modern dünyanın zihinsel temelini oluşturmakta ve modern dünyanın 
ilkeleriyle örtüşmekteydi). 1ön Türkler, pozitivist düşünceyi, Osmanlının modemleşmesi 
açısından, uygun görmüş, Ahmet Rıza ve Le Play etkisindeki Prens Sabahattin de, 
pozitivist tarihi gelecek inşasında kullanmışlardır (Özbilgen, 1994: 83). Dönemin siyasal 
ve entelektüel tartışmalarına bakıldığında pozitivizm, modernleşme ve Batılılaşmanın 
çoğu zaman birbiriyle özdeş olani ele alındığı görülmektedir. 


28 Modem dünyanın kuruluşunda temel olan pozitivizm, kendini en iyi sosyolofi ile ifade etmektedir. 
“Sosyolofinin nesnellik vurgusu da onun seküler özelliğini yansıtmaktadır” (Mert, 1994:92-94). 


29 Moderleşme sürecinde olan birçok toplumda, sosyolofiye çıkarılan davetin gerisinde onun seküler 
dünyanın temsilciğini yapması yatmaktadır. 


30 Köker, özellikle Comte”un pozitivizminin iktidara içkin olduğunu ve rasyonalite kavramı etrafında 
şekillendirdiğini, bu değerleri formüle ettiği toplum aşamalarında geri bir nokta olan teoloyik toplum 
aşamasının reddinde kullandığını belirtmektedir. Köker”e göre bu da pozitivizmin teknikleştirilip 
araçsallaştırılmasına yol açmaktadır. Aynı şekilde pozitivist anlayışın siyaset teorisi ve sosyal teoride 
değerlerden bağımsız bir söylem oluşturma iddiasıyla sosyal yaşama el attığını ve bilimsel bilginin 
mevcut saygınlığından yararlanarak politik uygulamaları meşrulaştırdığını ve bu yönüyle de ideolofik 
olduğunu belirtir. Bkz. Köker, Levent. İki Fari/: Siyaset,Ankara, Vadi Yayınları, 1998,s:82-84 . 
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“Rasyonalist ve pozitivist düşünce çerçevesinde şekillenmeye başlayan 
Batıcılığa göre, medeniyet ne İslam”ın ne de Hiristiyanlık” ın eseridir, 
medeniyet her şeyden önce çağdaş ve evrensel hümanist değerlerin ürünüdür. 
Batı medeniyetinin iyisini, kötüsünden ayırma çabaları, bu düşünürlerin 
gözünde, örtülü bir çabadan başka bir şey değildir” (Göle, 1993: 40). 


Osmanlıda modemleşme hareketlerinde, deneye ve gözleme dayalı bilimsel 
çalışmalar heyecanla karşılanmıştır. Osmanlıya sosyolofinin girişi pozitivizmin kurtarıcı 
ilke olarak algılanmasıyla eş zamanlı olmuş, M.Şemsettin, dinin bir toplumsal kurum 
olarak pozitivist metod ile açıklanması gereğine işaret etmiş, Celal Nuri de benzer 
biçimde Hz. Muhammed ”i anlatırken dinin retorik ve iman bütünlüğüyle değil, onun 
kişiliğini modem psikolofi kavramlarını kullanarak incelemeye gayret etmiştir. İsmail 
Hakkı, “Din ve Hayat” isimli çalışmasında sosyoloğik araştırmalar yapmış ve 
Darülmüallim öğrencilerine belirli anketler uygulamış ve bulgularında dinin reforma 
ihtiyaç duyduğu şeklindeki tutumu bilimsel yolla ispatlamaya girişmiştir (Mert, 1994: 96- 
98). 


Osmanlı siyasal entellefensiyası, siyasal ve sosyal oluşumları düzenlerken 
pozitivizmin, ideolofik yönünü kullanmaya çalışmış, siyasal sistemi bu paralelde 
düzenlemeye girişmiştir. Böylesi bir amaç, modernleşme hareketinde geç kalan bir 
toplum olan Osmanlıda, pozitivist düşüncenin felsefi ve bilimsel alt yapısı 
oluşturulmadan”" sosyal ve siyasal yapılanmanın anahtarı olarak görülmesine yol açmiıştır. 

Cumhuriyet döneminde bu akımlar hız kazanmıştır. Mustafa Kemal, Comte ve 
Poincare” in etkisiyle “en hakiki yol gösterici düşünceyi bilim ve fen” olarak 
tanımlamıştır. Bu da terakki (ilerleme) düşüncesini oluşturmuş, din ilerlemeye engel teşkil 
eden bir olgu olarak görülmüştür (Özbilgen, 1994:114-115). Türk modermleşmesi, 
modemliğin “ilerleme” ilkesine sıkı bir biçimde sahip çıkmıştır. Gökalp”in “1lerlemeye 
azimle sarılacağız, beş yüz yılı sıçrayarak aşacak ve yerimizde durmayacağız”, Mustafa 
Kemal”in “geçmiş asırların gevşetici zihniyetine göre değil, asrımızın sürat ve hareket 
mefhumuna göre hareket edeceğiz” şeklindeki sözleri ilerleme düşüncesinin farklı kesim 


tarafından sahiplendiğini göstermiştir (Bozdoğan-Kasaba, 1999: 21-22). 


71 Baron de Tott”un Mühendishane-i Bahri Hümayün öğrencilerine matematik formüllerini 


öğretemediğinden şikayet etmesi ve yerini başka bir Fransız”a bırakması bunu örneklemektedir. Bkz. 
Özbilgen, age,s:42-44. i 
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Cumhuriyet yıllarında, tıpkı Osmanlıda olduğu gibi, sosyo/o/i yeni dünyanın 
modern anahtarı olarak kabul görmüştür. Dini sekülerleştirmede önemli misyonu olan 
Mehmet İzzet, verdiği sosyolofi derslerinde, Durkheim”i model almış, “dinin vazifesi 
insanlara ilim vermek değil, belki de yaşamak için kuvvet vermektir” (Mert, 1994:99- 
101) sözüyle, modern cumhuriyetin din için saptadığı yeri göstermiştir. Fransız etkisi 
altında Cumhuriyet dönemi yaşamın birçok alanında olduğu gibi dini yaşamı da reforma 
tabi tutmak istemiştir””. Dolayısıyla pozitivizm toplumsal bir amaç olarak kavranmış ve 
özellikle laiklik ve sekülerizmle bütünleştirilmek istenmiştir. 

Laiklik ve Sekülerleşme 

“Laik” sözcüğünün kökeninde, Fransızca “/aicisme”, sözcüğünde yatan, 
“halksallaştırma” anlamı yatmaktadır”” (Berkes,1978:16). Laiklik kavramı, Latince laicus, 
Fransızca”da ZEaique veya laic, İngilizce”de /ay, Almanca”da /aie sözcükleriyle ifade 
edilmektedir (Fığlalı, 1997:5). Ziya Gökalp 7aik” sözcüğü yerine “/adiri” (bir anlamda din 
dışı kalan), Müşir Ahmet Paşa “/anahbani” (bir anlamda ruhbanlar sınıfi dışında kalan) 
sözcüğünü kullanmıştır. 

Peter, L. Berger, sekülerleşmeyi, modemleşme ile birlikte bireysel ve toplumsal 
düzeyde dinin gerilemesi süreci olarak tanımlamaktadır (Berger, 2001). XKenneth 
Thompson, “Dir, Değerler ve İdeolofi” adlı makalesinde, seküler toplumu, din ve diğer 
kutsal değerlerin toplum hayatında ve sosyal ilişkilerde merkezi rol oynamayan toplum 
olarak tanımlamıştır. Seküler toplumunu tanımlayan unsurları, günlük yaşamın 
sivilleşmesi, modern değerlerin yerleşmesi ve dinin etkisinin azalması olarak görmüştür 
(Thompson, 1995: 396-401). 

Sekülerleşme, laiklik söyleminin ve siyasal arenada dinin devletten ayrılması 
düşüncesinin, toplumsal uzamdaki karşılığı olan harekettir (Özgen, 1995:48). Laikliğin, 
devlet-din ayrımı ile sınırlandırılan anlamı, sekülerizm tarafından, teknolofi, kültür, 
toplum, ahlak alanlarının dünyevileştirilmesi yönünde genişletilmektedir. Görülüğü gibi, 
çağdaşlaşma, laiklik ve sekülerleşme birbirinden bağımsız anlaşılamayacak kavramlarfdır. 
32 1928”de hükümetin oluşturduğu bir kurul “ahlak ve iktisadi hayat gibi, dini hayatın da ilmi esaslara göre 


ıslah edilmesi gerektiğini” belirtiyordu. Bu düşünce “camiye giden kişilerin temizliği” dahil olmak üzere 
birçok alana kadar uzanan yeni uygulamalarla besleniyordu (Bozdoğan-Kasaba, 1999: 21). 


35 Çağdaşlaşma, laiklik ve sekülerizmi aynı tartışmanın farklı yönleri gören Berkes, çağdaşlaşmayı ifade 
etmek için din-devlet ayrımı olarak adlandırılan laikliğin yetersiz kalacağını ve çağdaşlaşmayı anlam 
bakımından daha yakın olan sekülerizmle aynı doğrultuda kullanmayı önermiştir. 
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Bir toplumun çağdaşlaşma serüveninde, bu üç öğenin toplumda nasıl bir yer işgal ettiğini 
anlamak bu açıdan son derece önemli olmaktadır. Laiklik ve sekülerleşmenin tarihsel 
seyrine bakıldığında, iki kavramın din ile modernite arasında meydana gelen birçok 
tartışmanın sonunda bugünkü anlamlarına yaklaştıkları görülmektedir. 

Laikliğin oluşum süreci ve bu süreçte dinlerin reaksiyonu, semavi dinlerin laikliğe 
karşı tutumları konusunda belirgin birkaç görüş bulunmaktadır. Bu görüşlerin ilki, 
laikliğin Batı merkezli bir düşünce olduğu ve Batıda modem yaşamın temelleri atılırken 
ve toplumda ekonomik ve siyasal değişmeler yaşanırken, Hıristiyanlığın bu değişime 
ayak uydurduğu yönündedir. Bu görüş, Hıristiyanlığın gerek siyasal açıdan gerekse sosyal 
düzenlemeler bakımından bir din olarak- laik bir yapı taşıdığı, bu nedenle de Batının 
laikliğe geçmesini kolaylaştırdığı, diğer semavi dinlerin siyasallaşmaya ve toplumsal alanı 
dini esaslara uygun biçimde düzenleyen talimatlarla yüklü olduğu düşüncesine 
dayanmaktadır. Bu görüşte olanlar, Hıristiyanlık ile laiklik arasında temelde bir çatışma 
olmadığını ve bunun nedeni olarak, Hıristiyanlığın güçlü siyasal yapı ve sosyal 
örgütlenmeye sahip olan Roma İmparatorluğu sınırları içinde ortaya çıktığını, bu nedenle 
sadece dini inanç olarak yaşamını sürdürdüğünü, siyasal bir güç olma taleplerinin bu 
şartlarda pek mümkün olmadığını göstermektedirler. Bundan dolayı, Hıristiyanlık 
öğretisinin büyük oranda uzlaşmacı, siyasi talepleri ol(a)mayan bir içerik sergilediği, dile 
getirilmiştir. İnanç .dışında, siyasal bir talebin güçlü imparatorluk içinde varlık alanı 
bulamadığını iddia eden bu görüş, “Sezar”ın hakkı Sezar”a Tanrı”nın hakkı Tanrr”ya” 
anlayışının zorunlu bir sonuç olduğunu iddia etmiş, ayrıca dini öğretinin devlet 
örgütlenmesine dönüşmediğinden, din ve devlet anlayışı arasında sınırın korunabildiği 
dile getirilmiştir (Mert, 1994:43). “Demek ki, laikleşme çabalarına karşı olanların tersine 
Hıristiyanlıktan başka dinlerden olan toplumlarda bu akımın sonınları daha çok önemli ve 
geniştir” (Berkes, 1978:21). Oysa bu görüşe göre, özellikle Müslümanlık, yedinci yüzyılda 
kabile egemenlikleri arasında çıkmış ve devletleşebilmiş ve siyasal bir yapıya 
dönüşmüştür (Şaylan, 1992:66-67 , Mardin, 1999:68). Mardin, İslamiyet”in kabile yapısı 
üzerinde inşa olduğunu ve bölgede meydana gelen bu tür yapılanmanın siyasallaşmaya 
gidebileceğini savunur. Aynı zamanda güçlü bir otoritenin olmaması durumunda dini 
öğretinin siyasal bir otoriteye dönüştüğünü belirtir. Bu açıdan İslam, birleştiricilik rolünü 


üstlenmiş ve ideoloyik içeriğe kavuşmuştur. Bu düşünceyi savunanların temel tezi, İslam 
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dünyasında dinin her zaman devletle iç içe geçtiği ve siyasal yapı ile bütüncül bir bağ 
kurduğu yönündedir. Tartışmanın odak noktasını, Hıristiyanlık dışındaki diğer semavi 
dinlerin inanç sistemini aşan düzeyde politik taleplere sahip olması oluşturmaktadır. 
Mardin, İslamiyet”in peygamber tarafından sadece ilahi olarak tanımlanmadığını, dini bir 
toplumsal yapı adına hukuki, ekonomik ve politik düzenlemeler taşıdığını ileri 
sürmektedir. Dolayısıyla İslamiyet, ideolofik bir yapılanma içinde bir dizi kural ve 
kurumlarla kuşatılmış yeni bir toplumsal ve siyasal yapı oluşturabilmiştir. Mardin, 
İslam”ın devletleşmeye uygun bir yön taşıdığını, bütünleştirici ve aynı zamanda siyasal 
karakter taşıdığını ileri sürmektedir (Mardin, 1999). 

İkinci görüş semavi dinlerin hepsinde total dünya görüşleri bulunduğu, bütün 
dinlerin siyasallaşmayı . kolaylaştıracak unsurlara sahip olduğu yönündedir. Nitekim 
Hıristiyanlığın kilise aracılığıyla iktidar olduğu ve yayıldığı dönemlerde laikliği tehdit 
eder konuma düştüğü ve inanç merkezli toplumsal düzenlemelere giriştiği ve bunun tıpkı 
İslamiyet”in devletleşmesine paralel bir düzen aldığını tarihsel bir gerçek olarak sunan bu 
görüşün temsilcileri laikliğin sosyo-ekonomik gelişmelerden ve kon/oktürden bağımsız 
olarak ele alınamayacağını savunurlar. Musevilik, Hıristiyanlık ve İslamiyet”in sahip 
olduğu dinsel metinlerinde siyasal otoritenin kurulmasına yönelik ifadelerin bulunduğunu 
ve bunların niyet bakımından farklılık içermediğini belirten Ahmet Arslan, “Türk Laikliği 
ve Geleceği Üzerine Bazı Düşünceler” adlı makalesinde, bu durumu şu şekilde ifade 
etmektedir: 


“... her dinde dünya ile ilgili hukuki ifadeler, cezai müeyyideler 
bulunabilmektedir”". Dünya ile ilgili bu düzenlemelerin varlığına rağmen 

. laikliği dinler arasında olan farklılıklara bağlamak yersiz olmaktadır. O halde, 
olsa olsa söylenebilecek şey (her ikisinin de tüm insan hayatını bütün 
boyutları ve kurumları ile dinsel bir bakış açısından değerlendirmek ve inşa 
etmek bakımından aynı özelliği taşımasına karşılık), İslam"da toplumsal ve 
siyasal hayata ait daha fazla sayıda metinsel hükümlerin olduğudur” 
(Arslan,2001). 


Bir dinin taşıdığı hükümlerin karakteri, o dinin, laik düşünceye yakınlığını 


anlamamızda, önemli veriler sunmaktadır. Fakat aynı zamanda, dinin sosyo-ekonomik 


33 Mert, “katolik kilisesinin evlenme ve boşanmaya, doğum kontrolü ve çocuk aldırmaya ilişkin tutumu, bir 
yandan din ve dünya işleri şeklinde yapılan ayrımın pek kolay bir ayrım olmadığı, öte yandan, 
Hıristiyanlığın hiç olmazsa Katolik yorumunun dünya işlerine veya Sezar" alanına karışmak istemediği 
şeklindeki görüşün hiç de gerçekçi bir görüş olmadığını ” ileri sürmektedir (Mert, 1991). 
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gelişmeler altında geçirdiği değişim de belirleyici olmaktadır. Yukarıdaki tartışmalar 
işığında, İslam”da ve Musevilik”te toplumsal hayata dini: esaslarla yaklaşma eğilimi 
taşıyan hükümler olduğu kadar, Hıristiyanlığın kilise kanalıyla, siyasallaştığı dönemler 
hatırda tutulduğunda, siyasallaşma isteği açısından bu dinin de benzer özellikler 
gösterebildiği görülmektedir. Hıristiyanlığın laik düşünceyi benimsemesinde, laik dünya 
görüşünü besleyen söylemlere sahip olmasının yanı sıra, toplumsal değişmenin yarattığı 
modernleşmenin bu dini yeni dünya şartlarına uyum göstermeye zorlayan etkilerinin de 
olduğu açıktır. Özellikle kapitalizmin gelişmesi ile birlikte, yaşanan tarihsel gelişmeler 
sonunda, Hıristiyanlık yeni dünyanın gerekleri karşısında yeni bir çehre edinmek zorunda 
kalmıştır. Hatta, modern yaşam, kendi değerlerinin savunuculuğunu yapan yeni bir dünya 
dini yaratmıştır. VVeber”in ifadesiyle, protestan ahlakı ve kapitalizm ruhu arasındaki ilişki 
bunun göstergesi olmuştur. Protestan ahlakının yeni dünyanın gereklerine uygun yaşam 
sunması ve ibadetin yönünü bu dünya olarak göstermesi de aynı sürecin parçası olmuş, on 
ikinci yüzyıldan itibaren Kuzeybatı Avrupa”da beliren yeni sosyo-ekonomik yapılanma 
ile mevcut dinsel yapı arasında çatışmalar doğmuştur. Bu da, dinsel 1deolofinin 
sorgulanmasına yol açmıştır (Şaylan, 1992:69). Modernitenin kültürel devrimi sonunda, 
kutsal öğretinin yerini, insan aklı almış, siyasal yaşamda da kilisenin Tanrı adına 
kullandığı yetki ve siyasal tasarruflar son bulmuştur. Siyasal alanın da dünyevileşmesi ile 
dünyevi iktidar öne çıkmıştır. Bu açıdan sekülerizm dünya dinine doğru atılmış bir adımı 
temsil etmiştir. 

“Modern seküler dünya görüşü toplumlara göre ciddi bir farklılık göstermez, 

bütün dünyayı içine alan tek bir ekonomik-toplumsal sistemin dünya 


görüşüdür ve bu şekliyle dinsel geleneklerle çatışma sergiler, sekülerleşme 
bu çatışmanın dinsel görüş aleyhine çözülme sürecidir” (Mert, 1994: 52). 


Bu konu hakkında yapılan tartışmalar, çalışmamızın kapsamını zorlamaktadır. O 
nedenle, hangi dinin, laik düşüncenin oluşumuna ne kadar elverişli olduğu tartışmasından 
ziyade, laikliğin Osmanlıdaki seyri, Türkiye”deki toplumsal ve siyasal işleyiş biçimine 
bakılmalıdır. 


Arslan, Osmanlı Devletinin, teokratik devlette bulunan ve Tanrı”yı temsil eden din 
adamları ve rahipler teşkilatına, din kaynaklı siyasi, idari ve hukuki yönetime sahip 
olmamasından dolayı teokratik bir devlet olamayacağını fakat aynı zamanda, Batılı 


53 


anlamda din ve devletin ayrımından hareket eden bir yönetim biçimi de olmadığından laik 
bir devlet de olamayacağını belirtir. “Din adamlarının yönetimde görev aldıkları, 
yasaların ve düzenlemelerin dine uygun oldukları, dinin siyasal yönetime belli bir 
meşruiyet sağladığı bir yönetim şekli” olarak adlandırılan yarı-teokrasinin Osmanlı 
Devleti”ni tanımlamada uygun bir kavram olacağını düşünür (Arslan, 2001:14). 

Osmanlı devleti, kuruluşundan hilafetin alınmasına kadarki dönemde devlet 
olmanın gereklerini Selçuklu devlet geleneğinden devraldığı kurumlaşma ile sağlamıştır. 
Adliye şer ”i ve örfi olarak ikiye ayrılmış ve kadıların atamaları Sultan tarafından 
yapılmıştır. Bu yapılanma sonunda ulema ve ilmiye denen sınıf ortaya çıkmış, bu kesimin 
sorumlulukları, eğitim, din hizmetleri, adalet alanları olmuştur. Dini kesimin en yüksek 
temsilcisi olan Şeyhülislam, Sultanın ataması ile göreve gelmiştir. Dolayısıyla din siyasal 
iradeye tabi kalmıştır””. (Fığlalı, 1997:41). 


“Osmanlı geleneğinde hükümdarın bu kanun koyma ve böylece siyasi- 
toplumsal hayatı belirleme veya düzenleme yetkisi, ilerde XTX. yüzyılda yine 
siyasal-toplumsal alanda yapılacak birtakım yeni düzenlemelerin, örneğin 
padişahın ferman çıkararak gerçekleştirmeye çalışacağı Tanzimat 
düzenlemelerinin kaynağını teşkil edecektir” (Arslan,2001). 


Osmanlı Devleti, Tanzimat sonrasında, dindışı hukuk sistemine yönelmiş, İslam”ın 
yeni dünyanın ihtiyaçlarına yanıt veremeyişi bu ihtiyacı zorunlu kılmıştır (Özgen, 1995: 
61). Zamanla, ilmiye sınıfinın denetiminde olan sorumluluklar, yaratılmaya çalışılan 
modern kurumlara terk edilmiş, Cevdet Paşa”nın kurduğu “şeriat”in ilgi alanı dışında 
kalan devlete yasa ve yargı yetkisi veren geniş bir alanın laikleşmesi anlamına gelen 
Nizamiye Mahkemeleri” İslam hukukunun ötesine geçebilmiştir. Aynı şekilde Mecelle ve 
Huku”u Aile Karamamesi de toplumsal gereksinimler sonucu getirilen yenilikler olmuştur 
(Fığlalı,1997:43-44). Bu gereksinim 19.yüzyiıldan sonra İslami ve laik kurumların yan 
yana görülmelerine yol açmıştır (Karpat, 1999: 180). 


Osmanlı devleti, laikliği ve sekülerizmi hedeflediği ve adına Batılılaşma dediği 
süreçte bu kavramları tartışmaya başlamış ve modemleşmenin anahtarını bu sahada 
aramıştır. Tanzimattan Cumhuriyete kadar yaşanan dönem, modernleşme ve laiklik 
55 Halifeliğin ele geçirilmesiyle İslam etkisinin göreli artışı olduğu söylenebilir fakat yönetimin genel 

prensiplerinde ciddi bir değişmenin olduğu söylenemez. Ayrıca Osmanlı devleti ihtiyaç duyduğu 


yenilikleri uygulamaya geçirirken ruhban sınıfının yokluğunu ve siyasal erki kontrolünde tutmanın 
avantailarını kullanmıştır. 
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birlikteliğinin ifadesidir. Modernitede dinsel formlar, çağdaşlaşmanın önünde önemli bir 
engel olarak görülmüş ve dinsel öğretiler siyasal, sosyal, ekonomik yaşamdan süratle 
uzaklaştırılmıştır. Osmanlı aydınları, modernitenin pozitif bilim ve akıl sayesinde 
kurulduğunun, yeni dünyanın seküler bir dünya olduğunun farkına varmış ve bunları 
çağdaş olabilmenin vazgeçilmez koşulları saymışlardır. Tanzimat”tan Türkiye”nin 
çağdaşlaşmasına kadar geçen dönem, bu tartışmaların yaşandığı ve bu konuda değişik 
uygulamaların olduğu dönemdir. Osmanlı İmparatorluğu”nun son dönemlerinde, din- 
yönetim ayrışması, siyasal sistemin müdahale alanının din aleyhine genişlemesi, siyasal 
kültürün dini olmayan kavramlara göre düzenlenmesi ve dini lider, dini çıkar gruplarının 
öneminin azaltılması gibi süreçler laikleşme açısından önemli işaretler olarak görülebilir. 
Richard Tapper”e göre, cumhuriyetin amacı dini tümüyle reddetmek değil onu yeniden 
biçimlendirmektir. Ulusal din amacını andıran bu girişim, dini kişinin özel hayatında 
kabul eden fakat bu alanın sınırlarını zorladığında ona müdahale eden bir zihniyettir 
(Tapper, 1993: 42). 

Bu alandaki yenilikler, Cumhuriyet döneminin inkılaplarına hazırlık durumundadır. 
Öyle ki cumhuriyet kurulduktan sonra çağdaşlaşma hedeflerinin göreli başarılı olması 
pozitivizmin ideolofiye dönüşmesi ve güçlü bir şekilde savunulması sonucunu 
beraberinde getirmiştir. Cumhuriyet döneminde, sekülerizm, toplumun bütünüyle 
dönüştürülmesinde önemli bir misyon yüklenmiş ve toplumda kültürel bir yeniden 
yapılanma, yaşamda dinsel ritüellerin azaltılması, çağdaş yaşam ihtiyaçları akıl ve 
evrensel ilkeler tarafından karşılanması hedeflenmiştir. Örneğin, laiklik uygulamasının 
esasını teşkil eden Tevhid”i Tedrisat Kanunu ve ardından çıkarılan kanunlar dinin siyaset 
tarafından kullanılmasının önünü kesmeye yöneliktir. Atatürk”ün “Din bir vicdan 
meselesidir. Herkes vicdanının emrine uymakta serbesttir. Biz, dine saygı gösteririz” 
(Fığlalı,1997:47-48) sözü, dinin laik cumhuriyetteki yerini göstermesi bakımından 
önemlidir. Mustafa Kemal”e kadar din ve milliyetçiliğin üst düzeyde yürüyen flörtü, 
Kemalist milliyetçilikle birlikte değişmiş, dinin yerini modemist ve pozitivist”” temalar 


almıştır. Dinsel olana ve dini topluma karşı çıkılmıştır (Öğün, 1997: 279). 


36 Arslan, cumhuriyet ideolofisinin Makyavel, Hobbes ve Rousseau”cu geleneğe dayanan ve temelde dini 


taraftarlığını yapar ve din adamları sınıfından devletin içinde ve ona tabi bir moral- meşrulaştırıcı bir 
kurum olarak ödev yapmasını ister (Arslan, 2001). 
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Mustafa Kemal, laikliğin yerleşmesi konusunda iki önemli adımın gerekliliğine 
inanmıştır. Bunlardan biri Osmanlının yenileşme hareketleri sırasında, modern kurumların 
yanında, (oluşan toplumsal tepkileri gidermek amacıyla) geleneksel kurumları 
 yaygınlaştırmasıyla oluşan ikili yapıyı kaldırmaktır. Bu amaçla özellikle hukuk sistemini 
yenilemek ve eğitimi merkezi bir sistemde birleştirme konusunda önemli adımlar atmıştır. 
İkinci adım, iktidarın kurumsallaşmasında İslami meşruiyetin ortadan kaldırmak, bunu 
dünyevi bir ilkeye dönüştürmektir””. Cumhuriyet yöneticileri toplumu ve dini denetime 
almak suretiyle modernleştirme amacı içinde toplumun kültürel dokusunu oluşturan dinin 
modernleşmesini zaruri bir ihtiyaç olarak kavramışlardır. Bu nedenle İslam”ın toplum 
üzerinde tekrar söz sahibi olmasını engellemek amacıyla siyasal alandan uzak tutulması 
gereğini düşünmüşlerdir. Bu yüzden, dini, devlet kontrolünde tutma bir siyaset haline 
gelmiştir. Dinin herhangi bir şekilde serbestleşmesinin onun siyasallaşmasına yol açacağı 
korkusu bu uygulamanın alınmasında etkili olmuştur. Düşünsel devrimin sağlanması 
amacını güden bu gelenek günümüze kadar gelmektedir (Arslan,2000 , Şaylan, 1992:80 , 
Köker, 1989: 166, Karpat, 1996:224, Pye-VVerba, 1965:183). Kemalizm, yeni ülkenin ve 
toplumun temelini millete dayandırmak istemiş ve milleti dinsel içeriğinden soyutlamıştır: 


“Bu laikçilik bir yandan rakip olduğu dinin toplumsal işlevini yüklenmiş, 
ideolofik bir devlet aygıtına dönüşmüş ve kendi kafasında dini koyduğu yere 
kendisini oturtmuştur” (Abel, 1995:38). 


Millet kavramı etrafında kavramsallaştırılan milli egemenlik düşüncesi, siyasal 
alandan dinsel değerlerin uzaklaştırılması ve egemenliğin millete devredilmesi anlamına 
gelmiştir. Cumhuriyete geçiş de bu yolla sağlanmış ve laiklik yeni devletin vazgeçilmez 
bir yapı taşına dönüşmüştür. Bu ilkeden uzaklaşmanın önüne geçmek amacıyla, çeşitli 
tedbirler alınmış ve her şeyden önce dinin kişisel ve siyasi çıkar için kullanımı 
engellenmeye çalışılmıştır. Bu düşünceye dayanak olarak, İslam dininde, dinin, devlet ve 
toplumla birlikte total bir ideolofi olarak siyasal alana kolay nüfuz edebilmesi 
gösterilmiştir (Köker, 1989: 162-165). 


37 Bu amaçların kolay gerçekleştirilemeyeceği ortadadır. Fakat bunların gerçekleştirilememesi durumunda 
Batının epey yol kaydettiği ve ulaştığı seviyeye ulaşılamayacağı endişesi nedeniyle, yeni kurulan ülkenin 
toplumsal ideolofisi haline dönüştürülen laiklik bir ideolofi olarak devlet güvencesine alındı. Aslında 
laiklik devletin kontrolünde bir araç haline dönüştürüldü. Bu. konuda oldukça sert önlemler alındı ve 
belirli bir kültürel seviyeye ulaşılıncaya kadar bu önlemlerin devamı garantiye alınmıştır (Şaylan, 
1992:79-80). 
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Cumhuriyet ideolofisi, üç temel siyasi amaç gütmekteydi: ulus-devlet meşruiyetini 
besleyen ideolofi, etnik ve dinsel gruplar üzerinde devlet otoritesi ve ulusal bilinç. Bu 
amaçların gerçekleşmesi önünde İslam bir engel olarak görülmüştür. Çünkü cumhuriyet 
: İslam”ı, siyasal yönü olan, bir din olarak algılamış ve İslam”ın sosyal ve siyasal yapıyı 
kutsal bir güçle biçimlendirme potansiyeline sahip olduğunu düşünmüştür”” 
(Sayarı,1978:175). Cumhuriyet, laikliği sadece din-devlet ayrımı üzerinden siyasal bir 
ayrışma olarak görmemiştir. Bu konu üzerinde belirleyici olmuştur. Resmi ideoloii, 
cumhuriyet ideallerini benimseyen, pozitivist, akılcı bir modem bilim insanı öngörmüştür 
(Atay, 1998:102). Öğün, cumhuriyetin ile her türlü bağını koparmak istediğini, dinin 
toplumsal sosyalizasyon sürecinde etkili işlevlerini kısıtladığını ve dini denetimine alıp 
kontrol ettiğini vurgulamaktadır. 


“Bu yöntem ve ona ilişkin araçlar Osmanlı”nın pratiklerinden beslenir ve 
destek alır. Aslında burada sorun tek başına dinin kontrolü değildir, dinin 
kontrolünü daha geniş bir perspektifte, “insan iradelerinin” kontrolü süreci 
içinde görmek yararlı olur” (Öğün, 1997: 280-281). 


İlter Turan, Türk devletinin dini kendi politika ve eylemlerine yön veren bir güç 
olarak görmenin yanında, araçsal olarak devlet amaçları için harekete geçirilen bir kaynak 
olarak gördüğünü belirtmektedir. Turan”a göre din devlete meşruluk vermekte, hükümet 
otoritesi ve görevlilerine saygı göstermeyi kolaylaştıracak unsurlar ve toplumda siyasal 


davranışlar için simge üretmektedir”” (Turan, 1993:53). 


Toplumsal yapıyı, dini etkilerden arındırma amacı, İslam”ın ve İslam”la birlikte 
anılan değerlerin ve de tarihin unutturulması amacının içerildiği bir bilinç oluşturma 
çabalarıyla sonuçlanmıştır. İslam Batılılaşma önünde engel olarak görüldüğünden Batılı 
değerlerle daha fazla uzlaşan bir damar bulunmak istenmiş, bu eklemlenme sayesinde 
yeni bir geçmiş ve çağdaş bir gelecek hazırlanmak istenmiştir. Bu amaçla, cumhuriyet 
profesi, kendini Batılılaşma düşüncesine dayandırmış, ulusal bilinç yaratıma yolunda 
İslam kültürünün etkili olduğu tarihsel dönem yok sayılmıştır. Buna gerekçe olarak, 


38 Sayarı”ya göre İslam da devlet otoritesini önemsemektedir fakat Cumhuriyet bu otoriteye millet 
egemenliğini, İslamiyet Tanrı egemenliğini yüklemektedir. Bu açıdan Cumhuriyet ideolofisine göre 
cemaat ulusal bilince uygun düşmemektedir (Sayarı,1978,s:176). 

39 Turan, ölen kamu görevlileri için “şehit” tabirinin kullanılması devlet pratiklerinin kutsallaştırılmasında 
dini kullandığını açıkça gösterdiğini belirtmektedir. 
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tarihsel bağlarını güçlendirdiği Orta Asya Türk yaşantısının, Batılı değerlerle entegre 
olmaya daha uygun olduğu düşüncesi ileri sürülmüştür (Sayarı,1978: 176-177). 

Şerif Mardin, “Xo/lektif Bellek ve Meşruiyetlerin Çatışması”, adlı makalesinde, 
Cumhuriyetin, İttihat ve Terakki döneminden devralınan birtakım sosyal güçlükleri 
gidermek gibi zor bir misyonu olduğunu, belirtir. Halkın egemenliğini ele geçiren 
Cumhuriyet için sorun toplumsal tabana ulaşma ve yeni dönemi tanımlayacak zihinsel ve 
etik değerleri yaratmasıydı. Osmanlıda İslam”ın dinsel, siyasal ve sosyal kapsayıcılığında 
düzenlenen aile, ahlak, siyasal biçimler, hukuksal ilişkiler, cumhuriyet tarafından yeniden 
ele alınmıştır. Sosyal yapının İslam kültüründen soyutlanması ve modem kurumlarla 
yeniden inşası, bu yapının düşünsel açıdan yeni temellere ihtiyaç duymasıyla 
sonuçlanmıştır (Mardin, 1995: 10). Bu ihtiyaç, laiklik ve milliyetçilikle aşılmaya 
çalışılmıştır. Milliyetçilikle, yeni bir ulus için gerekli, milli bütünlüğün yakalanması 
amaçlanmış, laiklik sayesinde de aydınlanmacı değerlerle oluşturulmaya çalışılan zihniyet 
topluma yerleştirilmeye çalışılmıştır”" (Mahçupyan, 1998: 78). 

“Homofen bir alan, homofen bir ulusal dayanışma yaratmak için, laiklik bir tür 
ideoloği ya da gerekli bir söylemdir””” (Abel, 1995:30). Otoriter laiklik toplumsal yapıyı 
merkezileştirmenin bir aracı olmanın yanı sıra cemaat içi otoritenin güçten düşmesine, 
merkezi yapının homofenleşmesi, kamusal alanın merkezin biçtiği normlar etrafında 
biçimlenmesine yol açmıştır (Mahçupyan, 1998:96). 

Yurttaşlık 

Yurttaşlık, bireyin ulus-devletle ilişkisini tanımlayan temel bir kimlik olarak, 
bireylerin hakları tasarruf etme biçimlerine atıfta bulunur. Yurttaşlığın tanımı hukuksal 
terimlerle sınırlı olmayıp, tarihsel olarak ve sosyal olarak kurgulanan bir dizi pratiklerle 
karakterize edilir. Katılımcı politik birey olarak ya da mutlak otoritenin öznesi olarak 


“0 Mahçupyan, Türkiye”de laikliğin otoriter zihniyet etrafında devlet tarafından oluşturulduğunu, bunun da 
devletin toplum karşısında güçlenmesine yol açtığım belirtir. Çünkü dinin yerine geçirilen pozitivizm 
devletin ideolofisi olmuştur. İlerleme, aydınlanma toplum tarafından yaşanmamış devlet tarafindan 
getirilmiştir. O halde modem dünyaya devlet sayesinde geçilmiştir. 


“1 Abel, Dizlerin Etiği Olarak Laiklik adlı çalışmasında, laiklik ilkesinin iki tür inşasından söz etmektedir. 
Birincisi, kamu alanı ve yurttaşlık alanına girildiğinde çeşitli dinsel ve cemaatin dışarıda bırakarak 
homofen bir zemin yakalamaya çalışan cumhuriyetçi biçim, ikinci olarak toplumsal süreçlerin daha çok 
işlemesinden yana olan, daha demokratik bir ilke olarak kabulüne dayanan, kendiliğinden dinden 
bağımsızlaşma ve sekülerleşme olan biçim. Türkiye”de yaşanan sürecin birinci biçime göre düzenlendiği 
gözden kaçmamaktadır. (Abel, 1995,s:30-31). 
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tanımlandığı şekliyle, yurttaşlığın aktif ve pasif boyutlarının öne çıktığı politik kültürler 
oluşmuştur. Kuramsal yönelimler ise söz konusu politik kültürel ortamda başat rol 
oynayan sosyal hareketler ve kurumsal kimliklere koşut olarak yeni sorunsalların 
tanımlanmasını beraberinde getirmiştir. Refah devleti bağlamında yaşanan meşruiyet 
krizinin beslediği apati hali, ulus devlet-globalleşme gerilimi gibi eğilimler Batılı 
toplumlarda topluluğun üyesi ve belirli haklara sahip olmaya yetkin birey düşüncesini 
tekrar gündeme getirmiştir (Erol,2000). 
Yurttaşlık kapsamında tanımlanan, hak ve görevlerin birey tarafından nasıl yerine 
getirildiği, obyektif / kurumsal ve subfektif / bireysel biçimlendirmelerle belirlenen 
sosyal kurumlara ve pratiklere bağlıdır. Tıpkı, kimliklerin bağlama ve duruma göre 
. farklı biçimler alması gibi yurttaşlık da farklı kamularda hukuksal olarak tanımlanan ve 
kültürel olarak tasarruf edilen kamusal bir kimliktir. Yurttaşlık, bir yandan baskılayıcı 
bir yandan da özgürleştirici bir pratik olabilir, toplumsal pratiklerin doğası bir toplumda 
yurttaşlığın hangi yönde salındığına dair iyi bir fikir verebilir. Ne var ki, sosyal ve 
politik hayatın temel dengelerini dönüştüren bir dizi olgu nedeniyle, yurttaşlığın 
dengeleyici yönünün doğası yeniden tanımlanmalıdır, çünkü söz konusu dönüşümler ile 
bu dönüşümleri anlamada kullanılan kuramsal çerçeveler arasında refleksiv bir ilişki 
vardır (Erol,2000). Sorumlu yurttaşlık için, uyulması gereken erdemler dörde ayrılabilir: 


a. genel erdemler (cesaret, yasalara uyma, sadakat), 

b. sosyal erdemler (bağımsızlık, açık-fikirlilik), 

c. ekonomik erdemler (iş ahlakı, öz doyum, ekonomik ve teknolofik 
değişmelere uyma yeteneği, 

d. siyasal erdemler (diğerlerinin haklarına saygı gösterme kapasitesi, resmi 
makamlarda olup bitenleri değerlendirebilme yeteneği, kamusal söyleme 
katılma isteği (Galston, 1991). 


Laiklik ve sekülerleşme çizgisini en iyi belirleyen şey, modernitenin nasıl 
anlaşıldığı ve farklı modernleşmelerin din ve devlet ilişkisinde farklı biçimler 
oluşturduğudur. Almanya”daki siyasal ve sosyal gelenek ile Leipniz, Kant vb. . 
düşünürlerin etkisi, modernitenin dinle uyumlu olması görüşüne ağırlık kazandırırken, 
din ve devletin mezhep ve kavgaları sonucu bu iki alanı kesin olarak ayrıma isteği, 
Fransa”nın laiklik konusunda daha sert bir çizgiye sahip olmasına yol açmıştır. 
Kilisenin ulusal kültürü desteklemesi ve devletin de eğitimde taraf olması farklı din ve 


mezhepteki insanların yurttaş olma isteğini etkilemektedir. Fransa”nın 
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modernleşmesinin gecikmesi, dikey bir siyasal ve sosyal örgütlenme geliştirmesine yol 
açmıştır (Üstel, 1999:101-102). Yurttaşlık konusunda belirlenen, demokratik ve modern 
yaşamın gerekleri sayılan kriterler, Batının gelişim çizgisine paralel olarak dönüşüm 
göstermiş, yurttaşlık siyasal ve sosyal bir pozisyon almıştır. Yurttaşlık olgusunun 
Türkiye”deki konumu, Batı tipi bir yurttaşlıkla örtüşen ve farklılaşan yönlerini anlamak 
açısından Türkiye”nin sosyal yapısı, kültürel ve zihinsel dünyası hakkında bilgi sahibi 
olmamız gerekmektedir. 


Kavramlar, yaşamımıza yön veren, ortaya çıktıkları andan itibaren düşünsel 
dünyamızı şekillendiren ve bizi bu dünya aracılığıyla düşünmeye, yaşamaya sevk eden 
unsurlardır. Dolayısıyla kavramlarımız, yaşamımızın düşünsel fonksiyonu olmaktadır. 


“Hiçbir kavram açıklanacak olgulara karşı nötr ve nesnel değildir. Çünkü her 
kavram çağları aşan bir şekilde hep aynı kelimeyle dile getirilse bile, daima 
bir ideolofinin içinde şekil ve içerik kazanmaktadır. Bu nedenle de her 
kavram, içinde somutlaştığı ideolofinin herhangi bir olguyu ele alış ve 
kavrayış biçiminin dışında varlık kazanamıyor” (Mahçupyan, 2000: 134). 


Zihniyet yapıları, bireysel davranışları, toplumsal yaşamı belirleyen kültürel 
kalıplardır. Zihniyet yapıları toplumsal yaşamda birden fazla olabilir ve kendi 
özgüllükleriyle topluma aynı anda etkide bulunabilirler. Mahçupyan”a göre bu zihniyetler 
ataerkillik, otoriterlik, relativizm ve demokratlıktır””. 


Çalışmamız, Türkiye”deki kültürel yapıyı anlamamıza yardımcı olduğunu 
düşündüğümüz ataerkillik ve otoriter zihniyete dayanmaktadır. Hem doğunun hem de 
batının bu iki zihniyet tarafından belirlendiği bilinen bir gerçektir. Otoriter zihniyet, 
yönetenlerin yönetilenleri tek taraflı olarak belirlediği bir ilişki sistemi yaratır. Denetimin 
oldukça güçlü olduğu bu anlayışta yönetilenlerin homofen bir bütünlükte olması arzulanır. 
Ataerkil zihniyetin temelinde ise, gerçeklik, ulvi bir kaynaktan alınır. Gerçeklik bilgisi, 


“2Ataerkil zihniyet, evrenin heterofen ve hiyerarşik bir yapıdan oluştuğunu, doğrunun bilgisini hiyerarşinin 
tepesinde olan yaratıcının taşıdığı bir anlayıştır. Kimliklerin hiyerarşiye göre yer edindiği bu zihniyette, 
dinsel kimlik önemli kabul edilmektedir. Bu anlayışta fikirler eşit değerde olmamaktadır. Ötoriter zihniyet 
güçlü olanın söz sahibi olduğu zihniyeti temsil eder. Bu zihniyette de hiyerarşik yapılanma mevcut olup, 
toplumda yöneten ve yönetilen ayrımı belirginleşir. Toplumsal kimliklerin değer kazandığı bu anlayışta, 
etnik kimlikler öne çıkar ve diğer kimlikler merkezi kimlik altında eritilir. Relativist zihniyette, bilgi ve 
insan zihni arasında bir ilişki vardır. Toplumda farklı düşüncelerin ve farklı kimliklerin bilincinde olan bu 
anlayış, inşa edilen bir üst-kimlikle toplumsal yapıyı şekillendirir. Demokratik zihniyette ise gerçeklik 
hakkında üretilen doğrular, herhangi bir kesimin tekelinden çıkarılmakta, bundan ötürü demokrat 
zihniyette heterofenlik ve farklılık doğal kabul görmektedir. Bu zihniyette, kimlik tarihsel yaşamın bir 
ürünü olarak üretilmekte ve kimliğe verilen içerik sürekli değişebilmektedir (Mahçupyan,2000:135-139). 
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insanın edim ve becerisinin ötesine yerleştirilince bu bilgiye sahip olduğu düşünülen 
kişilerin farklılığı meşrulaşmakta, farklılık ve hiyerarşi doğal bir sonuç olarak kabul 
görmektedir (Mahçupyan, 2000: 43). 

Osmanlı toplumu, Batılı bir gelişme aşamasından geçmemiş ve bunun sonucunda 
sanayileşme yaşamamıştır. Sanayileşme yaşanmadığından toplumu kendi görüşleriyle 
yeniden ele alan bir buryuvazi oluşmamıştır. Bu eksiklik, buryuvazinin kendi içinde 
beliren, karşı sınıfların oluşmasını engellemiş, toplumsal yapının edilgen ve durağan bir 
biçim almasına yol açmıştır. Bu da gelenekçiliğin devamı halinde belirmiştir 
(Yücekök, 1997). Osmanlının düşünsel dünyasında hiyerarşik yapılanmanın meşruluğu ve 
insanların içinde olduğu konumun belirlenmişliği, konumu değiştirme yönünde taleplerin 
olmayışı ya da değişmesi için uzun bir sürenin varlığına ihtiyaç duyulması otoriter 
zihniyetin ürünleridir (Mahçupyan, 2000:43). Mardin, Osmanlıda cemaat yapısının 
Batı”da ikincil yapıların gördüğü işlevi yerine getirdiğini savunmaktadır. Din bu anlamda 
cemaatin yapıtaşı olarak önemli bir misyon kazanmaktadır (Mardin, 1999:77). 

İslamiyet, Osmanlı”da, sadece bir din değil aynı zamanda toplumsal bir kimlik, 
örgütlenme biçimi, değer üretme merkezi, hukuki referans olarak görülmüştür. Müslüman 
kimlik, hem dini bir kimlik hem de Osmanlı toplumu için siyasal bir model olmuştur. 


“Bu nedenle Osmanlı toplumunda dinsel iktidar her alanda mutlak saygı ve 
itaat görmüş, yön veren, adalet dağıtan, eğiten ve ceza veren kurallar olarak 
Osmanlı toplumuna egemen olmuşlardır” (Yücekök, 1997: 39). 


Türkiye”de modernleşme hareketleri, ataerkil zihniyetin geriletilmesi, İslam”ın 
sahasının daraltılması ve işlevlerinin yitirilmesine dönüşmüştür. Modernleşmenin 
relativist anlayışı, farklılığı, heteroienliği yakalanamamış ve otoriter etkilenme üst 
düzeyde kalmıştır. Ulus-devletle bütünleşen pozitivizm otoriter bir görünüm almıştır. 
Cumhuriyetin oluşturmaya çalıştığı yurttaşlık anlayışı, pozitivist değerlerle donanmış, 
devlet merkezli, milliyetçilik ve laikliğin birleştiriciliği altında biçimlenmiş olan 
yurttaşlıktır. 


“Bu, varlığını devlete borçlu olan, kimliksel özelliklerinin anlamını devletle 
olan paylaşımında bulan, beyni hurafelerden temizlenerek aydınlanmış, 
itaatkar bir bireydir ” . 


Cumhuriyette bu haliyle kurulan birey, varlığını devletle bütünleştirmiş ve devlet 
normlarını kendi normları gibi kabul etmiştir. Ulus-devlet pozitivizmle eklemlenince akıl 
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ve bilim, modernliğin taşıyıcısı olmuştur. Türkiye”de, cumhuriyetle yaratılan Türk kimliği 
otoriter ve ataerkilliğin ürünü olduğundan, bir üst kimlik olmak yerine, alt kimlik olmuş 
ve merkezi bir yere oturmuştur. Etnisite üzerinden tanımlanan bu kimlik cumhuriyetçi 
“ yurttaşlığın heterofenliğine ters düşmektedir (Mahçupyan, 2000:150- 153). Dolayısıyla, 
merkeze alınan Türk kimliği ve Hanefi mezhebi dışındaki kimlikler, “öteki” olarak 
kodlanmaktadır. Bu da, farklılıkların yaşam hakkının olduğu demokrasi ve cumhuriyetin 
ilkeleriyle çelişmektedir. 

Milliyetçilik, Osmanlıdan devralınan farklı etnik kesimleri bir üst kimlik etrafında 
birleştirme amacına ulaşamamış ve Türk kimliği, bir üst kimlik değil de merkezi alt 
kimlik olarak okunmuştur. Her ne kadar Osmanlıdan farklılık ve kopuş arzu edilse de 


“gerek uyğulamalarda gerek Osmanlıdan devralınan kültürün getirdiği kültürel etkiler, -: 


Cumhuriyeti, Osmanlının devamı ve aynı zihniyetleri paylaşan bir konuma itmiştir 
(Mahçupyan, 2000: 192-193, 1998: 92-93). Cumhuriyetin, öldürmek istediği Osmanlının 
aynı zamanda ölüsünden yararlanma isteği, Osmanlıdan kopuşu, Osmanlı ile yeniden 
bütünleşmeye dönüştürmüştür. Cumhuriyette devlet insanileştirilmiş ve halkın kendini 
adadığı yer olarak konumlanmıştır. Halkta itaat kültürünün yerleştirilmesine dayanan bu 
anlayış muhalefeti hoş görmemiş, sınıfsız ve birlikçi toplum hedefi halkta yaratılmaya 
çalışılmıştır (Mahçupyan, 2000: 196-202). 

Yurttaşlığı tanımlayan ana noktalardan biri bireyin devletle olan ilişkisinde belli 
kuralların varlığı ve yurttaş ile devletin bir anlamda sözleşme yoluyla karşılıklı tanınma 
yoluna gitmesidir. Tanınmanın başlaması karşılıklı hak ve sorumlulukları beraberinde 
getirmektedir. Hakların sözleşmeye tabi olması bir kazanımın ürünüdür. Yurttaş sivil ve 
siyasal boyutta haklarının bilincinde fakat aynı oranda sorumluluklarının farkında olan 
sorumlu bireydir. Bu çerçevede Osmanlıdan günümüze kültür devamlılığı aracılığıyla 
geçen özelliklerimiz de düşünüldüğünde yurttaşlık cemaatçi bir form içinde 
görülebilmektedir. Hakların kaynağı ve yurttaşın varlık nedeni devlettir. Cumhuriyetle 
birlikte laik ve milliyetçilik anlayışının belirlediği yurttaş, modern değerlere sahip olmaya 
doğru yönlendirilmiş olan, itaatkar, dikey toplumsal ilişkiler içinde konumu belirlenmiş 
ve pasif karakterli, haklarından öte görev ve sorumluluklara sahip (hakkın kaynağı da 
devlet olduğundan hakka karşı sahiplenme alt düzeyde kalmakta), ümmet duygusu güçlü 


ve cemaat ilişkileri süren bir konumdadır. Kültürel gelenek, devlet toplum ilişkisi içinde “ 
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özellikle toplumda modernleşmenin geç kalması ve bunun devlet eliyle gerçekleştirilmesi 
sonucunda ikincil grupların (sendika, sivil toplum vb.) yeterince gelişmemesi devlet- 
toplum ilişkilerinde bağın devlet lehine güçlenmesine yol açmıştır. Ayrıca, Avrupa”daki 
gibi tersinden yaşanan çatışma ve çelişkiler nedeniyle muhalefet kültürü de kendiliğinden 
gelişememiştir. Bu nedenle de toplum, çatışmayan, sınıfsız ve çelişkisiz bir bütün gözüyle 
görülmüştür. Bireyler daha yüce bir birliktelik için kendini feda edebilmiş ve o yüce değer 
içinde kendini eritebilmiştir. .Bu nedenle, devletin kapsayıcı talimatları doğal karşılanmış 
ve devletin öncelikleri bireysel önceliklerin önüne geçmiştir. Milli devlet yeni 
birliktelikler. üretmiş ve İslam”ın daha önce üstlendiği misyonu şimdi milli devletin 
ideolofisi üstlenmiştir.. 

İslamcı Siyaset ve 12 Eylül . 

Modernleşme profesinde, Batılı değerleri kendine referans alan ə, bu yolda 
ilerlerken ve modern zihniyetin gereklerini yerine getirirken sadece teknik alanında değil, 
moral alan dahil olmak üzere her alanda bir modem bir kültürel zihniyet yerleştirmeyi 
hedeflemiştir. Aydınlanmacı dünya görüşüne dayanan bu zihniyetin oluşturulması, 
modem toplum yaratma ve seküler bir yaşamın yerleştirilmesi açısından felsefi bir zemin, 
bilime dayaiı bir dünya görüşü bu hedeflerin önemli parçaları olarak görülmüştür. Fakat 
ilerleyen dönemlerde, hedeflerden bazı sapmalar yaşanmıştır. Sosyo-ekonomik 
değişmeler, uzun bir sürecin ürünü olan toplumsal gelişmeleri belli bir zaman aralığına 
sıkıştırmanın yarattığı problemler, yaratılmak istenen zihniyet değişikliği esnasında 
geleneksel değerlerin yerine yenilerinin konulamaması bu sapmaların olası nedenleri 
olarak gösterilebilir. 

Özellikle çok partili dönemde, popülist siyasete”” yönelmenin bir sonucu olarak, 
İslamcı akımlara kucak açılması resmi laiklik anlayışından sapma olarak da okunabilir. 
1950”1ere kadar oluşan siyaset yapma biçimi değişmiş, CHP”nin kuruluş döneminden 
1950”li yılların sonuna dek sürdürdüğü elitist politikalar, DP”nin siyaseti daha geniş 
toplumsal kesimlere dayandırması ve özellikle sisteme muhalif olanları bünyesine katmak 
yoluyla popülist politikalara yönelmiş, DP bu yolla başarılı olmuştur. 


“3 Popülist siyaset, siyasetin toplum katında salt fayda üzerinden tanımlanması anlamına gelmektedir. Bu 
fayda da devlete olan yakınlıkla tanımlanmış ve partiler fayda sağlayıcı kurumlar olarak işlev görmüştür. ” 


Tek parti dönemine karşı yükselen muhalefet ve toplumsal talepler CHP”nin DP 
iktidarı öncesi bazı değişikliklere gitmesine yol açmış, örneğin CHP İslam”a karşı daha 
esnek politikalar üretmeye yönelmiştir. Demokratikleşme çabaları göreli rahatlama 
sağlamış ve “bizlik” bağı içine İslamcıların davet edilmesi sağlanmaya çalışılmıştır. 1947 
CHP kurultayında “dinin toplumun manevi gıdası” olduğu görüşüne yer verilmiştir””. Din 
adamı yetiştirmek için İlahiyat Fakülteleri”nin açılması da bu dönemde olmuştur””. Fakat 
asıl olarak DP dönemi ve sonraki dönemlerde, İslami kesim merkeze çekilmeye 
çalışılmıştır. CHP”nin elit bürokrat tabanının karşısında, özellikle kırsal kesimleri taban 
edinen DP ve devamı partiler bu bölgelerde ağırlığı bulunan İslamcı çevrelere kucak 
açmıştır (Karpat, 1996:182 , Şaylan, 1992:88-96). Sayarı, “Türkiye”de Dinin Denetim 
. İşlevi” adlı makalesinde laikliğin bu dönemlere (hatta ciddi olarak 1960”l1ı yıllara) kadar 
tartışılamamasının nedenleri arasında, cumhuriyetin laiklik prensibine dayalı olarak 
kurulmasını, Türk aydınlarının herhangi bir toplumsal farklılık ve bölünmeyi reddetmesi, 
laikliğin “ilericilik-gericilik” gibi iki kutupta tartışılmasını (laiklik söz konusu olduğunda 
taraf olma gereksinimin duyulması) ve en önemlisi İslam”ın Batılılaşma karşıtı bir ideolofi 
olarak algılanmasından dolayı, İslami düşüncelere mesafeli bakılmasını göstermektedir 
-(Sayarı, 1978: 173). 

Mardin, bu tür gelişmenin ardında, Osmanlıda olduğu gibi cumhuriyetin de 
modernleşmeyi sivil askeri bürokrasi tarafından gerçekleştirmesinin yarattığı sıkıntıları 
görmektedir. Mardin, Kemalizm”in Osmanlı”da, İslam tarafından kurulan devlet-toplum 
bağını milliyetçiliği ile tesis etmesi, toplumda yüzyıllarca hüküm sürmüş olan İslami 
kültür yerine, cumhuriyetle birlikte laikliği geçirmesi sonucu, kendiliğinden bir 
modernleşmenin ve köklü bir kültürel dönüşümün yaşanmayan bir toplumda, İslam yerine 
konulan yeni unsurların (laiklik ve milliyetçilik), İslam”ın gidişiyle boşalan anlam 
dünyasının dolduramadığını belirtmektedir. Bu anlam dünyasının, buryiuvazi kültürü ve 
modern değerlerle doldurulduğu Batıda farklı bir tarihsel süreçle oluştuğunu ifade eden 
Mardin, bu sürecin dışında kalan Türkiye”nin bu süreci kısaltmak adına attığı hızlı” 


“4 Tek parti dönemine oranla, bu dönemde laiklik uygulamalarında daha fazla esneklik görülmektedir 
(Sayarı, 1978: 177) 


“5 Abdurrahman Küçük, 1949 yılına kadar Türkiye”de din eğitimi ve öğretimi veren resmi bir kurumun 
bulunmadığını ve bu durumun toplumda tepki yarattığını ileri sürmektedir. Bkz. Din Öğrezimi Üzerine 
Düşünceler, Türk Yurdu Dergisi, s:174. 


adımların, toplumda yarattığı rahatsızlıklar nedeniyle modemleşme dışında farklı 
altematif arayışlarının belirdiğini ifade etmektedir. İslam”ın bu arayışları karşılamada 
ideolofi olarak algılandığını belirten Mardin, bu açıdan İslam”ın DP ve devamı partilere 
sempati duyduğunu belirtir"” (Mardin, 1999:149-151). 

1950”1i Türkiye”de yaşanan bazı gelişmeler””, siyasal İslam”ın güçlenmesine yol 
açmıştır. 1950”1erde köyden kente göç eden gruplar, “merkez-çevre” ilişkisi etrafında 
çevre olarak tanımlanan konumlarını, şehirde de kentli-kentli olmayan ayrımı içinde 
“kentli olmayan” şekline biçimine dönüştürmüş, bu kesim popülist politikalar için oy 
deposu haline gelmiştir (Keyder,1989). 1950”li yıllar gerek merkezi ve seçkinci siyasal 
anlayışın bir ölçüde ortadan kalkması, gerek cumhuriyet ideolofisinin Osmanlı”dan kopuş 
olarak adlandırdığı düşüncenin etkisini yitirmesi nedeniyle yeni bir siyasal ve toplumsal 
görünüme kavuşmuştur. Bu yıllarda ileri doğru kopuş ve sıçrama şeklinde algılanan 
modernleşme yerine gelenek ve geriye doğru eklemlenme yoluyla gelişme düşüncesi 
ağırlık kazanmıştır (Kahraman, 1999:134). 1960”l1ı yıllar, Türkiye”de modemliğin 
tartışılmaya başlandığı ve modernleşme kavramına farklı parametrelerle farklı bakıldığı 
yıllardır. Özellikle siyasal yapılar, yerine ekonomik ve iktisadi alanlar, elit bir 
modernleşmecilik yerine kitlelere inen bir modernlik tartışması gündemi oluşturmaktadır 
(Bozdoğan-Kasaba, 1999:2-3). 

Öte yandan, 1961 Anayasası”nın yarattığı göreli özgürlük ortamından yararlanan 
İslamcı akımlar politik örgütlenme içine girmişlerdir. Önceleri DP ve AP” nin siyasal 
tabanında yer bulan bu akımlar, örgütlü bir güç haline geldiklerinde, İslami söylemleri 
temel yeni bir siyasal yapılanma oluşturmuşlardır. Ekonomik bir güce eriştikten sonra 
46 Kemal Karpat, dinin siyaseti etkilemesinin DP döneminde başladığının iddia edilebileceğini savunur. 

Fakat bu dönemde DP ve diğer partilerde dinsel güçlerin siyaseti önemli oranda belirleyemediğini buna 
ömek olarak Millet Partisi”nin kendini dini bir parti olarak kodlamasına karşı seçimlerde başarısız 
olmasını göstermektedir. Karpat, DP”nin dine bakışını dinin liberalizasyonu olarak ele alır ve laiklik 


konusundaki genel prensipleri korunmasında DP”nin de duyarlı davrandığını belirtir.Bkz. Karpat, Kemal, 
Türk Demokrasi Tarihi: Sosyal, Ekonomik ve Kültürel Temeller, İstanbul, Afa Yayınları, 1996, s:182. 


“7 195071 yıllar Türkiye”nin kapitalist ekonomiyi benimsediği yıllardır. Bu süreç göreli bir ekonomik 
değişim yaratmasına karşın küçük işletmelerin fabrikalar karşısında kapanmasıyla son bulmuştur. 
Elindekini kaybeden, yeni gelişmelere ve ekonomik rekabete direnemeyen gruplar, bu uygulamalara 
muhalif siyasal örgütlenmelere katılmışlardır. Ayrıca yeni dönemde kültürel olarak soyutlanmışlık ve 
kimliksizlik hissi oluşmuştur. Ayrıca statü kaybına uğrayan (üretici konumundan işçi konumuna düşen) 
kişilerin, alternatif dünya arayışları ortaya çıkmıştır. Takip eden gelişmeler İslam öğretisini siyasal bir 
örgütlenme arayışına itmiş, Anadolu”da gelişen sermeye İstanbul buryuvazisine bu örgüt aracılığıyla 
meydan okumuştur. İslami siyaset, Anadolu sermayesini politik yapılanmayı besleyen ekonomik damar 
olarak görmüştür. Bkz. (Mardin, 1999:149-151, Şaylan,1998:98-102). 


muhalefet çizgisinin alanını ekonomik temelli talepler yönünde genişleterek, 
Anadolu”daki girişimcileri İstanbul sermayesine karşı birleştirme gayretine girişmişlerdir. 
Milli Nizam ve Milli Selamet Partileri bu anlamda hem milli bütünleşmeyi hem de İslami 
dünya görüşü temsil etmiştir. Dolayısıyla 1970”li yıllar, İslamcı akımların merkez partileri 
destekleyen gruplar olma özelliklerini bırakarak, dünya görüşlerini partileşme yoluyla 
siyasal bir güce dönüştürme girişimlerini sergilemek bakımından önemlidir  (Şaylan, 
1992:98-99). Milli Nizam Partisi, temelde Batılılaşma karşıtı bir söylemle öne 
çıkmaktadır. Partinin iktisadi ideoloyisine yön veren söylemlere bakıldığında, Türkiye”nin 
kalkınmasının Batı ve Hıristiyan çevrelerce engellendiği, ülkenin öz kaynaklarının 
kullanılması gereği, hızlı bir sanayileşmenin başlatılması ve AB”ye karşı olma 
düşünceleri ağırlık kazanmaktadır (Mardin, 1998:136). Parti, sol ideolofilerin toplumda 
yer edinmesine karşı çıkmakta ve ororiter sağ ideolofinin başta devlet kurumlarında 
olmak üzere, tüm toplum kesimlerinde hakim olmasına çalışmaktadır. Milli sözcüğüne 
evrensel İslam motifleri yükleyen parti ideolofisi, temelde İslam düzenini 
hedeflemekteydi. Özelikle bütün dünyada siyasal İslam”ın yükseldiği bu dönemlerde, 
Türkiye”deki İslami hareketler de bu atmosferden yararlanmışlardır. 12 Mart sonrası 
koalisyon ortağı olabilen İslamcı akımların, bu gelişmelerle iki yönlü kazanım sağladığı 
ileri sürülebilir: Birinci olarak, İslami hareketler kapatılmış olsa dahi parti düzeyinde 
örgütlenebilme gücünü yakaladıklarını görmüşlerdir. İkinci olarak koalisyon hükümetinde 
yer almalarıyla birlikte, “devlet ve İslamcı hareketlerki geleneksel uyuşmazlığın belli 
ölçüde çözülmesine” (Şaylan, 1992:100-102) katkıda bulunmuşlardır. Ayrıca İslam”ın bir 
ideolofi olarak vücut bulması anlamına gelen bu gelişmeler, İslami dünya görüşü ışığında 
oluşturulacak toplumsal model arayışlarının ve İslami canlanışın habercisi olmaktadır 
(Mardin, 1998: 227-228). 

1980 ve sonrasında İslam, artık sadece desteğine ihtiyaç duyulan kesim değil, ciddi 
siyasal talepleri olan ve bu talepleri siyasal örgütlenme kurma düzeyine kadar geliştiren 
bir kesim olarak oldukça güçlenmiştir. Bu yükselişte etkili olan faktörler arasında, 
1950”1erden beri devam eden İslam temaları ve devlet katmanlarında yer bulan bu 
kesimlerin belli bir sosyo-ekonomik güce ulaşması ve bağımsız bir hareket olma 
kapasitesine erişmesi gelmektedir. 12 Eylül dönemindeə, siyasal partiler kapatılınca bu 


partilerin misyonlarını tarikatlar yüklenmiştir. Aynı dönemde dış dünyada “yeşil kuşak” 
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proyesi çerçevesinde (Sovyetler Birliği”nin bu bölgeleri sosyalistleştirme hareketini 
engellemeye karşı) İslami akımlar desteklenmiştir. Sovyetler Birliği”nin dağılmasıyla 
güçlenen bu örgütler aktör olmak yerine kendi oyunlarını yazan ve yöneten kesimlere 
- dönüşmüştür. Ayrıca, bağımsızlık kazanan Türk Devletleri ile kurulan ilişkilerde milli 
bilincin Türk bilincine dönüştürme gayretleri de aynı sürecin parçasıdır (Kongar, 
1998:225-234). 

Bu dönemde, gerek dünyada, gerek Türkiye”de dinsel canlanmalar baş göstermiştir. 
Dinsel canlanmanın nedenleri arasında, modernitenin yaşadığı kriz (yani insanın kutsalla 
ilişkisi etrafında beliren ve kutsalın şifrelerini özne lehine çözen modem düşüncenin 
sorgulanması) , laik-demokratik devlet modellerin politik uygulamalarından kaynaklanan 
sorunlar ve sonraki dönemlerde gelişen postmodernizmin modernizm eleştirisi 
yatmaktadır (Kurtoğlu, 2001: 83). Türkiye”de de 1980”li yıllar 60”l1 yıllarda başlayan 
modernleşme tartışmalarının doruğa çıktığı yıllar olarak görülebilir. Bu dönemde, Türk 
modernleşmesinin başarılı olup olmadığı tartışmaları alevlenmiş ve bir görüş olarak, 
Kemalist modernleşme programının bir başarı değil, Osmanlı-Türk toplumunun yapısını 
alt-üst eden bir müdahale olduğu fikri, yaygınlık kazanmaya başlamıştır. Bu tartışmalar 
Sovyet Rusya”nın dağılışına ve Türki Cumhuriyetleri”nin bağımsızlık ilanıyla eş zamanlı 
gelişmiştir (Bozdoğan-Kasaba, 1999:2-3). Türkiye gibi modernleşmesini geç tamamlayan 
ülkelerde devlet bir rol üstlenmiştir. Fakat devlet moderleşme sürecini inşa ederken, kendi 
bekösını bu sürece uygun bir şekilde yeniden tanımlamıştır. Cumhuriyetle birlikte 
devletin belirginleşen moderleştirici misyonu, 1980 müdahalesinden sonra terkedilmiş, 
hatta modemleşmenin kendisi devletin bekası açısından bir tehdit olarak algılanmıştır 
(Laçiner, 2001-2002: 11-12). Reşat Kasaba, “Eski ve Yeni Arasında” adlı makalesinde 
1980” yılların incelenmesinde birkaç önemli analiz teması kullanır. Kasaba ”ya göre, 
1980”ler Türkiye”nin moderleşme hareketinde bir dönümdür, çünkü modernliğin o güne 
kadarki serüveninin toplu muhasebesinin yapılmasına olanak sağlayan gelişmeler 
yaşanmıştır. Askeri müdahale ile toplumsal yaşam kesintiye uğramış, Kemalist 
modernleşme sorgulanmış, İslami ve etnik hareketler siyasallaşmış ve ekonomik yeniden 
yapılanma başlamıştır. Bu yıllar “gelecek için ertelenen bugünü yaşama” isteğinin 
somutlaştığı (arttığı), Kemalist milliyetçilik ve mit kalıplarının sorgulandığı yıllar 


olmuştur. İslami gruplar, Kemalizm”in Müslümanları dini kökenlerinden kopardığını ve 
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Kemalist modemleşme profesinin başarısız olduğunu, çağdaşlaşmanın Türk-İslam 
bütünlüğünde İslam dünyasıyla yakınlaşmaktan geçtiğini ileri sürmüşlerdir (Kasaba, 
1999: 12-15). 

12 Eylül müdahalesi, 1961 Anayasası”nı müdahale gerekçesi olarak öne sürdüğü 
toplumun içine düşmüş olduğu kaosun sorumlusu olarak ilan etmiştir. Toplumsal kaosa 
yol açan faktörleri, siyasal özgürlük, bireysel haklar, örgütlenme hakkı vb. olarak 
sıralamış, müdahaleden sonra bu hakların yeniden ele alındığı 1982 Anayasası 
düzenlenmiştir. 12 Eylül öncesi toplumsal ve siyasal çatışmaların tekrar gündeme 
gelmesini engellemek amacıyla, topluma yeni bir yön verme amacı belirginleşmiştir. Bu 
amaca uygun toplumsal bir anlam dünyası yaratma girişimleri, yeni insan tipini 
gerektirmiştir. Bu insan tipi uysal, itaatkar, yetinmesini bilen kişilerden oluşmaktaydı. 
İslam bu açıdan öteden beri getirdiği ve de her dinin istediği insan tipini ödünç vermekte 
fakat karşılığında verdiği düşünceyi sistemleştirmekteydi (Tanör-Boratav -Akşin, 1997: 
260-262). 

Bu dönemde, İslam”la olan flört sadece düşünce düzeyinde değil politik yönden de 
gerçekleşmiştir. Türkiye, önceleri katılmadığı İslam Konferansı Örgütü”ne başbakanlık 
düzeyinde temsilci göndermiş ve gerek Türkiye”de gerekse dış arenada İslam”la 
yakınlaşma sağlamıştır (Tanör-Boratav -Akşin, 1997: 270-271). 

12 Eylül yönetiminin yükselen İslam”a göz yumduğunu belirten İnal, “serbest 
piyasa ekonomisi ile İslami yayılma profesi arasında uzun bir süre çelişki görülmediğini” 
ve İslam”la Atatürkçülüğün yakınlaştırılmasına”” çalışıldığını iddia etmiştir. İslam”ın 
akılcı, çağdaş bir din olduğu görüşüne yaygınlık kazandırılmaya çalışıldığı bu dönemde 
“köksüz”, “muallakta”, “yıkıcı” ideolofilerden korunulması fikri yaygınlık kazanmıştır. 
Vatana, bayrağa saygılı, milli,dini değerlere sahip kuşakların yetiştirilmesi hedeflenmiştir 
(İnal, 1996, 72-79). Çağlar Keyder, “7990”/)arda Türkiye”de Modernleşmenin 
Doğrultusu”, adlı makalesinde 1980” lere kadar Türkiye”de ekonomi, kalkınma, 
kentleşme konusunda gözle görülür bir gelişme görüldüğünü fakat bu başarının sosyal 
alanda karşılığının olamadığını belirtir. Keyder”e göre bu kazanımlar, popülist söyleme 
“12 Eylül müdahalesi, cumhuriyetin laiklik ve pozitivist karakterine tamamen zıt bir gelişme getirmiştir. 

İslamcı akımlar toplumsal muhalefetin önemli bölümünü oluşturan sola karşı bir blok olarak algılanmış ve 


solun önünü kesmek amacıyla bu kesimlere gerek düşünsel alanda destek verilmiş gerekse devlet 
kademelerinde kadrolaşmaları sağlanmıştır (Şaylan, 1992:103-104). 
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dönüştürülerek halka sunulmuş, bireysel hak, yurttaş kavramı geliştirilememiştir. 
Yurttaşlık, güçlü devletin varlığına oranla ikincil konumda algılanmıştır. Birey kimliği 
yerine kollektivite öne çıkarılmış, otoriter milliyetçiliğin birlik, uyum, etnik türdeşlik ve 
ortak amaç düşüncesi etkinlik kazanmıştır (Keyder, 1999: 33-34). 


“1980 sonrası dönemin gerek yasaları gerek söylemi, milli birlik, ideoloyik 
tekbiçimcilik ve siyasi istikrar gibi kilit kavramlar etrafında döndü... İslam 
ümmet fikrinin aynı inanca iman eden inananların oluşturduğu cemaat 
fikrinin toplumsal birlik ve dayanışmaylı takviye edebilmek ve bu sayede zıt 
ideolofiler arasındaki çatışmaları bertaraf edebilecek yeni bir cemaat duygusu 
yaratmak üzere bir model alındığı görülmektedir” (Kurtoğlu, 2001: 89). 


Bu değişim modem yaşamın ilerleme, sekülerleşme ve akıl ilkelerinden uzaklaşma, 
gelenekçilik, dini uyum ve cemaat toplumuna yönelme olarak adlandırılabilir. 12 Eylül 
yönetiminin yaptığı en büyük tahribatlardan birisi de Cumhuriyet”le birlikte kamusal 
alanın tesisi için başvurulan “orfak iyi” düşüncesinin parçalanmasıdır. “Ortak iyi”nin 
parçalanması, kamusal birlikteliğin modem bir düşünsel zeminden uzaklaştırılmasıyla 
sonuçlanmış, bu zemin İslam”i söylemlerin çağrılmasıyla doldurulmaya çalışılmıştır 
(Kurtoğlu, 2001: 89). 1980”1er ve 90”1ar Hasan Bülent Kahraman”ın ifadesiyle 
“modernizm içinde gelenek” biçiminde yürümüştür. Hatta ilerleyen süreçte din kökenli 
arayışlar hız kazanmış ve “gelenek içinde modernizm” anlayışı egemen olmuştur. Yeni bir 


dil ve söylemle gelenekçilikle barışma adımları atılmıştır (Kahraman, 1999:138). 


12 Eylül yönetiminin toplum için saptadığı yaşam, uyum ve düzenin hakim olduğu, 
çatışmanın ve gerilimlerin mümkün olduğu kadar azaltıldığı bir yaşamdır. 12 Eylül 
müdahalesi, disiplinli, otoriter, itaati kabule hazır bireyler yetiştirmeyi hedeflemektedir. 
Talepleri sınırlı, olanla yetinebilen, toplumsal konumu belli ve bu belirlenim içinde 
değişikliği düşünmeyen kişiler bu profenin yetiştirmeyi amaçladığı kişilerdir. Toplumsal 
çatışmanın en aza indirildiği bir siyasal ve sosyal yapı tesis etmek, otoriteye saygılı 
bireyler yetiştirmek, iktidarın gerçekleştirmeye çalıştığı iki temel amaç arasında yer. 
almaktadır (Şaylan, 1992:109). MGK”nın 1 nolu bildirisinde yer alan “irticacı fikirler ve 
sapık ideolofiler devlet kuruluşlarını, işçi örgütlerini ve siyasal partileri etkileri altına 
alarak ülkeyi iç savaş eşiğine getirmektedir” (Tanör-Boratav -Akşin, 1997: 270) sözleri 


müdahale sonrası dönemde hedef alınacak grupları ömeklendirmektedir. 
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Çağlar Keyder, bu dönemde “milli ideolofi”nin tesisine gidildiğini ve tarihin ortak 
yaşantılardan uzaklaştırıldığını, ulus proğesinin bütünleştirici unsurlarının, halk 
geleneklerinin ihmal edildiği sanal bir tarihe yönelindiğini belirtir. Bu tarih söyleminde, 


“...kudret, birlik, devlet kurucu dirayet ve özgüven gibi bütün olumlu 
erdemleri kapsayan lekesiz bir mirastı. Özsaygıyı artırmaya yönelik bu 
söylem, kahramanlık heykellerinden etnografik ayrıntılara, halk müziği, 
destanlar ve kahramanlardan resmi törenlere kadar bütün ulusal simgelerin 
tanımlanmasını sağlayan matriksi oluşturuyordu. Dolayısıyla Batılılaşma 
ideali, modemi getirenlerin devletçi ve otoriter yaklaşımıyla özdeşleştirildi. 
Modernleşme bireyleri değil ulusu modernleştirme olarak algılandı. 
Milliyetçilik kollektiviteyi formüle ederek dış güçleri tehdit olarak ele aldı. 
Korumacılık içinde aykırılığı reddetti ” (Keyder, 1999: 37-38). 


Bu dönemde, hayata geçirilen birçok uygulama, cumhuriyet profesi ve Kemalist 
ilkelerle çelişki içine girmiştir. Kaldı ki İslam”la ideoloğik ve düşünsel yakınlaşmanın 
gerçekleştirilmesi, modernizmin sorgulanması, laik ilkelerin çözülmeye başlamasının, 
Kemalizm”le uyuşması zor uygulamalar olması üzerine, bütün bu uygulamaların 
meşruiyeti için yeni bir ideoloğik zemin aranmıştır. Bu zemin Atatürkçülük”” kavramı adı 
altında yaşama geçirilmiştir. İlerleme, gelişme, modemleşmeyi hedefleyen, akıl, bilim vb. 
ilkeleri temel edinen Kemalizm yerine İslam öğretisi ile beslenen Atatürkçülük yaygın bir 


şekilde kullanılmıştır””. Türk İslam sentezi resmi ideolofi olarak kabul edilmiştir. 


1990”1 yıllar, 12 Eylül askeri müdahelesinin etkilerinin toplum yapısında kendini 
iyiden iyiye hissettirdiği yıllar olmuştur. Bu yıllarda toplum yapısında gözle görülür bir 
değişimin yaşandığı gözlenmiştir. Bu yıllar, Türkiye”de güven kaybından kaynaklanan 
güven bunalımının yaşandığı yıllar olmuştur. Özellikle her ne kadar makul bir gerekçeye 
dayandırılarak meşruluk kazandırılmaya çalışılılan askeri müdahale, toplumda doğrudan 
veya dolaylı olarak etkisi uzun süren tahribatlara yol açmıştır. Devlet-toplum ilişkisinin, 
devlet lehine yeniden tesis edilmesi ile sonuçlanan bu toplumsal yapı, genel anlamda 
bireylerin kendilerini güvende hissetmediği bir ortama dönüşmüştür. Ayrıca bu dönemde 


PKK”nın silahlı mücadeleye yönelmesiyle birlikte, toplumda güven bunalımının 


“9 Süleyman Seyfi Ögün”e göre, 12 Eylül”de General Kenan Evren tarafindan biraz da karikatürize edilen, 
Kemalizmli İslam ile temellendirme çabaları onun buluşu değildir. Öğün, bu temalara daha Demokrat 
Parti iktidarı zamanlarında rastlandığını belirtmektedir (Öğün, 1997: 281). 


50 Batuhan 12 Eylül Hareketi” nin iki noktada Kemalist ilkelerinden sapma gösterdiğini belirtir. Bunlardan 
biri Türk Dil Kurumu ve Türk Tarih Kurum”unun kapatılması, diğeri de laiklik ilkesine tamamen ters bir 
biçimde din derslerinin zorunlu hale getirilmesidir (Baruhan, 1997:136). 
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tırmanmaya başladığı görülmektedir. Özellikle çatışmaların en sert yaşandığı 90”ların ilk 
yarısında, bir söylem olarak ürettilen bölünme korkusunun somut bir hal almasıyla, 
devletin kaybolan güven duygusunu yeniden tesis etmek amacıyla, bazı söylemlere 
yeniden ve daha güçlü bir biçimde başvurmasıyla sonuçlanmıştır. “Devletin bölünmez 


5 ” 


. bütünlüğü”, “toplumun birlik ve beraberliği”, “son Türk devletinin bekası” bu dönemde 
hemen her alanda hissedilir bir söyleme dönüşmüştür. “İç düşman” kavramı artan bir 
biçimde yayılmaya başlamış ve önceleri komünistleri işaret eden kavram, genişleyerek 
“bölücüler”, “kökten dinciler”, “anarşistler”, “teröristler”i de kapsamına almıştır. Ekonomik 
açıdan da bu yıllar, devletin gelecek tasarımına en yüksek düzeyde yön verdiği yıllardır. 
1990”lar, liberal ekonominin, kalkınmacı ve aynı zamanda sınırlı da olsa sosyal güvenlik 
ve gelir dağılımını düzenleyen devlet politikasının yerine geçtiği, sermaye birikimini 
hızlandırmaya yönelik devlet müdahalesinin başgösterdiği yıllar olarak kayda geçmiştir 
(İnsel,2001-2002: 21-25). 1980”ler Türkiyesi, “kömilen piyasa toplumu olmaya doğru 
giden bir toplumken, 90”lar Türkiyesi, piyasa toplumu olmuş bir toplumdur”. Ayrıca bu 
dönemde milliyetçilik, bir devlet ideolofisi olmaktan çıkıp, toplumsal ağlara sirayet eden 
ve onları geniş ölçüde düzenleyen bir konum kazanmıştır (Bora, 2001-2002:21-22). Bu 
dönemde toplumsal yapıya uygun biçimde üretilen söylemler, birçok alanda olduğu gibi 
eğitim sahasına da nüfuz etmiştir. Ders kitaplarının yazımında yukarıda bahsedilen 
söylemlere başvurulduğu, tarih, coğrafya vb. derslerin “millilik” özelliğini kazandığı bu 
yıllar, din ve devlet ilişkisinin bir ittifak ilişkisi şekline dönüştüğü, özellikle toplumsal 
problemlerin çözümünde dini metinlere ağırlık verildiği yıllardır. Dinin, resmi söylemleri 
destekleyen bir görünüm kazandığı, bundan dolayı da resmi organlarca desteklendiği bu 
dönem, cumhuriyet düşüncesindeki laiklik söyleminin en fazla zayıfladığı dönem 
olmuştur. 


Türk-İslam Sentezi 


1980 sonrasında, devletin belirleyici ideolofisi olarak vücut bulmuş ve toplumun 
sosyo-kültürel damarlarını oluşturmada önemli roller üstlenmiş olan Türk-İslam 
sentezinin kökeni, 1945 sonrası kendilerini Millet, Orhun, Kopuz vb. dergilerde ifade 
eden milliyetçi-İslamcı kesime, özellikle Necip Fazıl öncülüğünde DP iktidarı ile yaşam 


alanı bulan ve Kemalist laikliği eleştiren akımlara kadar götürülebilir. Bu akımların 
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amacı, CHP” nin, Marxist düşünceye kaynaklık ettiğini düşündükleri Halkevleri "nin 
çalışmalarını önlemektir”". Türk-İslam sentezi, çoğu üniversite öğretim üyelerinden 
oluşan ve Aydınlar Ocağı adı verilen hareket içinde, formüle edilmiştir. Aydınlar Ocağı, 
kendini bir fikir hareketi olarak sunmasına karşın, sağı - milliyetçi ve İslamcıları kesimleri 
aynı çatı etrafında altında- birleştirme amacı taşıyan politik bir misyon taşımış””, ilk 
politik başarısını 1973”te Milliyetçi Cephe”” hükümetinin oluşmasında, taraflar arasında 
diyalog zeminini hazırlayarak sağlamıştır (Toprak, 1990:10). 1965”te kapanan Aydınlar 
Ocağı”nın yerine Ülkü Ocakları kurulmuştur. Ülkü Ocakları”nın gerçekleştirmeye çalıştığı 
amaç, tehlike altındaki Türklerin, cesur atılımlar yapmaya sevk edecek inanca dayalı bir 
hareket oluşturmaktır (Copeaux, 2000:57). Türk-İslam sentezi, gerek fikir düzeyinde 
gerek politik bir güç olarak yaygınlaşmış ve devlet kurumlarına varlık alanı bulmaya 
başlamıştır. 1980 sonrası hükümetlerin politikaları üzerinde söz sahibi olan sentezin 
ideolofisi, özellikle üniversite başta olmak üzere, devletin . kültür politikalarının 
oluşumunda etkili olmuştur (Toprak, 1990:11). 12 Eylülle birlikte Milli Eğitim Bakanlığı, 
TRT ve üniversitelere sızan Türk-İslam sentezi, 12 Eylül sonrası entelektüel ve kurumsal 
yönü olan bir formülasyona dönüşerek resmi devlet ideolofisi olarak kabul görmüştür 
(Öğün, 1997: 272). Sentez, ulusçuluğun öne çıkarılması, yabancı kültür baskısı altında 
bulunan Türk kültürünün korunması ve Batıdan sadece teknolofinin alınması fikrine 
dayanır. Bu düşünceye göre, Batıdan sadece teknik alınmalı, medeniyet ve kültür 
alınmamalı, devlet kültürü korumalı, milli kültür eğitim sahasına dahil edilmeli, koruyup 
yaygınlaştırmalıdır. 


“Türk-İslam sentezi, kısmen Batı karşıtı bir tepki olarak tanımlanabilir. 
İslam”ın ideolofileştirilmesinin bir biçimidir, ama sadece Kur-an "daki 
değerlere kapanmak yerine, Türklerin kendi geçmişleriyle İslamiyet arasındaki 
sentezin bir ürünü olarak görülen Türk “r/// kültürü”ne dönüşü öne 
çıkarmaktadır. Bu görüşlere göre, İslam Türk kültüründen üstündür ve o 


51 1949”da Hamdullah Suphi. Tanrtöver”in milliyetçilik ideolofisi (Ziya Gökalp”e fikri yakınlığa sahip), 
Osmanlı tarihi içinde bulunabilen milli kudret ve dine daymaktadır. Bu ideolofii komünizme karşı 
savaşmayı amaç edinmiştir. Ayrıca “Türkiye için tehdidin genelde sağcılardan değil solculardan geldiğine 
dair (Adnan Menderes"in sözleri) görüş, milliyetçiliği sola karşı mücadelede başvurulan kaynağa 
dönüştürmüşrür. Bkz Karpat, Kemal, Türk Demokrasi Tarihi: Sosyal, Ekonomik ve Kültürel Temeller. 
İstarıbul, Afa Yayınları, 1996, s:212-213,223. 


52 Nitekim Ocağın başkanına göre hareket 68 olaylarına tepki olarak kurulmuştur. 


5) CHP-MSP koalisyonunun bozulması sonrasında Milliyetçi Cephe Türk-İslam sentezini gündeme getirmiş, 
bu dönemde MHP ve MSP ile İslamcı Türk anlayış ortak bir zeminde buluşmuştur. 


olmasaydı Türk kültürü yaşayamazdı, ama Türk kültürü de İslam”ı korumuş 
ve güçlendirmiştir” (Copeaux, 2000:56). 


Türk-İslam sentezinin taşıdığı ideolo?i, sekülerizmin ve Kemalist milliyetçiliğin, 
ümmet fikri”" ve İslami temalarla beslenen toplum anlayışıyla yer değiştirmesini 
öngörmektedir. Sentez, materyalist ve pozitivist dünya görüşünün parçaları olarak saydığı 
Markzism, Darvvinizm, Freudizm, pragmatizm ve hümanizmi, milli değerler önünde, 
tehdit olarak görüyor ve toplumun bu etkilerden arındırılmasını öngörüyordu (Toprak, 
1990:10-11). Sentezde, milli kültür ekseninde yaratılmak istenen toplumun mayası olarak 
gerekli görülen manevi öğeler din ve milliyetçilik olarak seçilmiş, birçok uygulama 
millileştirilmiş, gerekli meşruiyet de İslam”la sağlanmıştır. Şaylan, bu anlayışın ilerleyen 
süreçte İslam”ın daha da güçlenmesine yol açtığını belirterek, 1990”l yıllarda Türk-İslam 
sentezinin yerini İslam-Türk sentezine bıraktığını ifade etmiştir. Çünkü Şaylan”a göre 
ulusun, ulusal egemenliğin İslam”la girdiği gerilimli ilişkiler sonucunda ulustan İslam”a 
doğru bir evrilme yaşanmıştır (Şaylan, 1992:113-114). 


Türk-İslam sentezi özellikle milli değerlerin korunmasına büyük önem vermiş ve 
milli kültür üzerindeki yabancı etkileri en aza indirmeyi hedeflemiştir. Aile ve askerlik 
gibi iki unsuru sosyal yapının değişmez değerleri sayan sentez, siyasal ve ekonomik 
açıdan ileri toplumlara göre geri kalmayı, Türk ve İslam değerlerine yeterince önem 
verilmemesine bağlamaktadır. Bu nedenle sentez savunucuları kollektif şuur, atalara saygı 
ve görev kutsallığı, vatan sevgisi, Tanrı korkusu ve devlet otoritesine”” itaati, milli 
kültürün önemli parçaları haline getirmeye çalışmışlardır. Bu amaçla eğitim politikalarına 
el atan sentez savunucuları (milli eğitim) ders kitaplarının (milli tarih, milli edebiyat vb. 
şeklinde) yeniden yazılmasında ve kitapların söylemlerinin bu temelde yeniden 
yazılmasında etkili olmuşlardır. Dini, kültürün esası sayan bu anlayış, 1980 sonrası 
eğitimin dinselleştirilmesini benimsemiş ve din eğitimini anayasal bir zorunluluğa 
dönüştürmüşlerdir (Toprak, 1990:11-12). 
5 Din ve milliyetçilik ilişkisi uzun zaman önce kurulmuş bir yakınlaşma içindedir. Din ve milliyetçilik 
- arasında tarihte de ömeklerini sıkça gördüğümüz eklektik bağlar kurulmaktadır. Din ile milliyetçilik 
arasındaki ilişkinin bu derece yoğun oluşu, iki ideoloyinin ortak zeminde hareket etmesi ve ideolofik 
süreklilik göstermelerine yol açmaktadır. “Yerleşik dini karşısına alan milliyetçi seçkinler, kurmaya 


çalıştıkları yeni reyimin ilkelerini vaz”ederken, ya da sembollerini üretirken ve ritüellerini oluştururken, bir 
tutum ve davranış kalıbı olarak dinselleşiyorlar” (Öğün, 1997: 273-275). 


55 Türk-İslam sentezinin savunucuları otoriter bir devlet peşindeydiler. İslamı külrürel bir öz ve toplumsal bir 
denetim unsuru olarak görmelerine karşın İslami bir devlete karşı çıkmaktaydılar (Tapper, 1993:19). 
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Türk-İslam sentezine biçim veren düşüncelerin devlet politikalarına yön vermesi, 
1980 sonrasında hızlanmış, sentezin etkisinde bulunan İlim Yayma Cemiyeti (Turgut 
Özal da bu cemiyette yer almıştır), Batı hümanist anlayışının Türklük ruhuna aykırı 
olduğu tezini vurgulamıştır. Türklüğün Batılılaşmasına Türkiye Radyo Televizyon 
Kurumu ve Türk Dil Kurumu”nun yol açtığı ifade edilmiş dolayısıyla bu kurumların 
kültür politikalarının değiştirilmesi ve kontrol altına alınması savunulmuştur. Cemiyet sıkı 
bir Atatürkçülük söylemi üretirken aynı zamanda İmam Hatip okullarına serbestlik ve din 
eğitiminin zorunlu hale getirilmesini savunmuştur. Nitekim 12 Eylül hareketi 
politikalarını bu yönde şekillendirmiştir. Birçok yazarın iddiası 1983”te sentez 
, ideolofisinin resmileştiği yönündedir. Bu iddiayı destekleyici gelişmelerden biri, 1983”te 
oluşturulan Devlet Planlama Raporu” nda yer alan ifadelerin, devletin bu görüşleri 
ideolofik olarak benimsediğini göstermektedir. Raporda: 


“devletin kültür politikası, temellerini gerçek Orta Asya değerleri ile 
İslamiyetin oluşturduğu “milli kültür”e yerini yeniden vermeli ve korumalı ve 
Batı ile ilişkiler Türk ekonomisine yararlı tekniğin getirilmesiyle 
sınırlanmalıdır”. Aynı raporda “din kültürün özü, kültür ise dinin bir 
biçimidir” (Copeaux, 2000:59) 


düşüncesi kabul görmüştür. Sentezi ideolofisi, 1983 yılı DPT tarafindan yayınlanan Milli 
Kültür Özel İhtisas Komisyonu Raporu”nda, Türk toplumunun hızlı bir sanayileşme ve 
değişim içinde olduğu belirtilmekte, bu süreç içinde devletin korunması ve ulusal birliğin 
parçalanmaması için din kurumuna büyük bir rol düştüğü vurgulanmaktadır. Raporda, 
Atatürk”ün Türk milletinin cehaletten kurtulması için savaştığı belirtilmiş fakat dinin ve 
ahlakın Atatürk tarafından bu amaç açısından bir engel teşkil etmediği düşüncesine yer 
verilmiştir. Atatürk”ün 

“... Türk milleti dindar olmalıdır. Türk milleti mütesaviyen dinini 


öğrenmelidir. Dinini öğrenmek için tek bir yere muhtaçtır, orası da mekteptir” 
(Şaylan, 1992:108-111) 


sözleri, din eğitiminin okullarda zorunlu hale getirilmesi fikrine dayanak olarak 
kullanılmıştır. Raporda din eğitimi için Tevhid-i Tedrisat Kanunu çıkarıp, herkesin aynı 
öğretimden” ? geçmesi istenmiştir. Ayrıca, raporda, Türk ve İslam düşüncesinin birbirine 
oldukça yakın olduğu, Türk milletinin İslam medeniyetinin kurucusu olduğu, İslam 


56 Bu Kanuna ve direktiflere dayanan Milli Güvenlik Konseyi din kültürü ve ahlak bilgisi derslerini bu 
sebeple mecburi hale getirmiştir. 
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dininin Türk kültürüne en uygun din olduğu bu nedenle de Türklerin İslam”ı kabul etmede 
bir zorluk çekmediği, Türklüğün bir devlet yurttaşlığından öte Türk kökenli olma şeklinde 
kavranılması gerektiği düşünceleri yer almaktadır (Copeaux, 2000:62-63). Aynı raporda 
yer alan: 
“her şeyden önce dinin sadece bir vicdan meselesi olduğu ve vicdanlarda 
hapsedilerek ferdi davranışlarda ve toplum hayatında hiçbir yankısının 
olmadığı fikri isabetli değildir... bir takım dini emir ve kurallarının canlı bir 


şekilde yaşanmakta olması, dinin toplumdan ayrı tutulamayacağını 
göstermektedir” (Şaylan, 1992:112) 


düşüncesi, toplum hayatının dinselleştirilmesi yönünde atılacak adımların habercisi 
olmuştur. Bu bağlamda din eğitimi gibi toplumda büyük tartışma yaratan olgunun, 
Osmanlı Devleti ve Cumhuriyet Türkiyesi” nde nasıl ele alındığına değinmek faydalı 
olacaktır. 

Din Eğitimi 

Toplumlara derin izler bırakan eğitim Osmanlı”da medrese eğitimi şeklinde 
gelişmiş, devlet yöneticilerinin yetiştirilmesi için Enderun Mektepleri açılmıştır. 
Osmanlıda toplumun eğitiminde söz sahibi etkenin İslam olduğunu belirten Mardin”e 
göre, İslami eğitim yoluyla yetiştirilen kuşakların Müslüman kimliği öne çıkmaktadır. 
Aynı zamanda İslam, bu eğitim yoluyla toplum üzerinde etkisini kalıcılaştırmaktadır. 
Mardin”e göre: 


“...eğitimin doktriner niteliği otorite yapısını pekiştirici bir yönde çalıştığı 
derecede, İslam”ın otoriteye dayanan rolünü kuvvetlendirecektir” (Mardin, 
1999:81:87). 


Halka dönük eğitimde yeniliklerin Batılılaşma hareketleri ile başladığı iddia 
edilebilir. Özellikle Tanzimat”tan beri, eğitime, merkeziyetçi bir gözle bakılmış ve eğitim 
ataerkil yani dinsel karakter taşımıştır. İttihat ve Terakki” nin eğitim konusunda oldukça 
modem profeleri olduğu bilinmektedir. Hatta, kız çocuklarını eğitime dahil etme, muallim 
olmalarını sağlama, zorunlu eğitim gibi konular bu profenin parçası olmuştur. Osmanlıda 

“eğitim konusunda yaşanan gelişmeler dönemin siyasal tartışmalarıyla paralel yürümüştür. 
Eğitim sisteminin nasıl olması gerektiği noktasında derin fikir ayrılıkları da oluşmuştur. 
Nitekim, Bahattin Akşit, “Türkiye "de İslami Eğitim” adlı makalesinde eğitim konusunda 


Ziya Gökalp ”in fikirlerinin İslami Türkçülük ve modemist-laikçi Türkçülük arasında bir 


ayrım yarattığını belirmiştir. Akşit, Gökalp ”in İslam”ı aklılcı bir din ve bu vasıfları 
nedeniyle Batı uygarlığı ile Türk kültürünü uzlaştırabilecek bir unsur olarak gördüğünü, 
bu bağlamda Gökalp ”in, eğitim sisteminin modernist, milliyetçi ve İslamcı olması 
gerektiğini savunduğunu belirtmektedir. Akşit, Gökalp”in fikirlerinin 1910”1ardaki 
medrese reformu üzerinde etkili olduğunu belirtmiş, Cumhuriyet dönemindeki eğitimin 
bu ayrımdan hareketle oluşturulduğunu ifade etmiştir. Ömeğin 1930”lu yıllardan 
1945”1erin sonuna kadar modernist-laikçi ve milliyetçi eğitim çabaları hız kazanmıştır 
(Akşit, 1993:108-119). 


Cumhuriyet döneminde eğitim devletin ideoloyisi”” doğrultusunda biçimlenmiş, bu 
anlamda devlet kontrolünde yürütülen laiklik uygulamaları için zemin teşkil etmiştir 
(Mahçupyan, 2000: 235-243). Cumhuriyetle birlikte eğitimde tümden bir yeniliğe 
gidilmiş, Harf İnkılabı, Tevhid-i Tedrisat Kanunu eğitimde Osmanlı”nın Batılılaşma 
hareketleri sonucunda toplumda oluşan ikiliği kaldırmak konusunda ciddi atılımlar olarak 
görülmüştür. Ve bu dönemde din eğitimi de laikleşmenin genel ilkeleriyle örtüşen bir 
çizgi izlemiştir. 

Cumhuriyet dönemine kadar, din bilgisi öğretimi konusunda II Meşrutiyet 
döneminde bazı atılımlar yapılmış fakat bunda pek başarılı olunamamıştır. Cumhuriyet 
döneminde, bu konudaki eğitim öğretmenlik formasyonu alan kişilerce sürdürülmüştür. 
“1923”te toplanan Heyet ”i İlmiye, din eğitimine ilişkin çeşitli meseleleri ayrıntılı biçimde 
tartışmış, Hamdi Efendi "nin hazırladığı rapor, bu tartışmalara zemin teşkil etmiştir. Bu 
raporda, “din dersi öğretmenlerinin son derece yetersiz ve başarısız olduklarından”, bu 
nedenle diğer branş öğretmenleriyle gerilim içinde olduğu belirtilmektedir (Aydın, 
2000:19). 

Bu konuda alınan tedbirler arasında dikkat çeken nokta, 


“Ulum-u Dinniye muallimlerimizin mense”lerine çok dikkat olunmalı ve 
bunun için Medresetu”1 — Mutehassin”den Felsefe Şubesi mezunları ile 
Medaris”i Alliye mezunları esas ittihaz olunmalıdır”(Aydın, 2000:19) 


ifadesidir. Bu anlayış, din eğitiminin, Türk modemleşmesinde felsefe zemininde 
öğretilmesinin yani pozitivist bakış etkisinde ele alınmasını salık vermektedir. Felsefe 
57 Mahçupyan, laik eğitimde de benzer bir eğilim içine girildiğini, Sünni/Hanefi kesim ile ulema-devlet 


arasında bağlar kurulduğunu belirtir. Mahçupyan”a göre devlet eğitim yoluyla laik — İslami ikileminde 
taraf olmuştur. 
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zemininde yapılacak olan din eğitimi aslında Cumhuriyet öncesi dönemlere göre eğitime 
bakışta, ciddi bir zihinsel değişimi ifade etmektedir. Bu değişim, radikal önlemler alınarak 
devam ettirilmiş ve cumhuriyet değerlerini benimsemiş bireyler yetiştirmek amaçlı 
çalışmalar yürütülmüştür. Köy Enstitüleri bu çalışmaların önemli bir ayağını teşkil 
etmiştir. 


1923-1948 döneminde din eğitimi, 1924 yılı ilkokul programında birinci sınıf hariç 
diğer dört sınıfa ikişer saat okutulmuştur. Milli Eğitim Bakanlığı 1 Şubat 1949 tarihli bir 
genelge yayınlayarak ilkokulda program-dışı din dersleri okutulmasını, ilkokul dördüncü 
ve beşinci sınıflara haftada ikişer saat olarak- uygun görmüştür (Aydın, 2000:31, Tanilli, 
1994: 71). 

1946”dan sonra laikliğin yeniden tanımlanması yönünde siyasal taleplerin”” 
belirmesi, CHP hükümetinin bu talepler karşısında daha fazla direnememesine ve dinde 
liberalizasyon çerçevesinde din eğitimini okullara sokmasına”” yol açmıştır. Bu 
yumuşama, devletin bu alanda sıkı denetimini biraz azaltma ve dinden uzak kalışın 
insanları hurafelere daha fazla ittiği yönündeki görüşlerden dayanak almıştır (Karpat, 
1996 :226-231). 1948”de CHP iktidarı zamanında din adamları yetiştirme konusunda bazı 
adımlar atılmıştır. Fakat, genel olarak 1950 sonrasında eğitim politikası ve özelde din 
eğitimi politikasında önemli bazı değişikler gündeme gelmiştir. 14 Şubat 1953”te: 
toplanan Beşinci Eğitim Şurası”nda, din eğitiminin esasları olarak aşağıdaki kararlar 
alınmıştır: 


“a) Müfredattaki itikadi kısımların çocuk ruhuna ve pedogofik ölçütlere 
uygun şekilde tedili, 

b) İslam tarihinden, Peygamberlerimizin ve büyük din adamlarının 
hayatlarından ancak, çocuk için cazip ve ahlaklı değer taşıyan hikaye ve 
menkibelerin alınması, 

c) Metafizik kısımlardan ahiret, ölüm, kader gibi konuların işlenmesinde, 
çocuk seviyesini aşan derinliklere gidilmemesi, 


58 Karpat”a göre, muhafazakar çevreler dine karşı kayıtsız kalınmasını eleştirerek dinin toplumsal yapının 
önemli öğesi olduğunu toplumun ahlaki, manevi birliğini sağladığını ileri sürmekte ve dini iyi bir eğitim 
aracı olarak görmekteydiler. Maddi etkilerden uzaklaşmak, vatana bağlılığı aşılamak için din ve 
milliyetçiliğe önemli yer veren bu anlayış okullara din eğitiminin sokulması, İslam ülkeleriyle 
yakınlaşılmasını, din adamlarına mali destek verilmesini savunuyordu (Karpat, 1996 :226-231). 


“9 1980 sonrası, eğitim politikalarının muhafazakar ve milliyetçi bir biçimde ele alınmasındaki gerekçelerle 
bu talepler arasında, ciddi paralellikler görülmektedir. 
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d) Bütün din öğretiminde dogmatik olmaktan sakınılarak yumuşak, fatlı, sıcak 
telkinler yapılması muvafik görüldü” (Aydın, 2000:52). 


Alınan kararların içeriğine bakılacak olunursa, cumhuriyet ilkelerinden büyük 
sapmalar olmamasına özen gösterilmek istenmiştir””. Fakat, uygulamalar arasında yer 
alan, din derslerin seçmeli hale getirilmesi ve İmam Hatip okullarının sayısının 


arttırılması, Kemalist ilkelerden uzaklaşma olarak ele alınabilir. 


12 Eylül” de siyasal yaşamın kesintiye uğraması yani ordunun yönetime el 
koymasının ardından Milli Güvenlik Konseyi topluma yönelik yeni eğitim programı 
hazırlamış ve bu programın amacını ülkenin 12 Eylül öncesi yaşadığı sıkıntılara zemin 
hazırlayan sorunları (ideolofik çatışmaları ve toplumsal muhalefeti) ortadan kaldırmak ve 
ülkenin bütünlüğünü güçlendirecek ideolofiyi üretmek olarak açıklamıştır. Amasin 
gerçekleştirilmesi için yeni eğitim programları ve saptanacak olan eğitim ilkeleri 
belirlenmiştir. Yaşama geçirilen bu ilkeler: 

1. “Eğitim ve öğretimde Atatürk milliyetçiliğinin yeniden yurdun en ücra 
ei kadar yaygınlaştırılmasını sağlayacak tedbirleri en kısa zamanda 


2. Yarının teminatı olan evlatlarımızın Atatürk ilkeleri yerine yabancı 
ideolofilerle yetişerek sonunda birer anarşist olmasını önleyecek tedbirleri 
almak, 

3. Büyük Atatürk”ün Cumhuriyet”i emanet ettiği gençleri yetiştiren 
öğretmenlerin çeşitli derneklere üye olarak bölünmelerine müsaade etmemek, 
bütünleşmeyi sağlamak, 

4. Her düzeyde, öğrenciyi Atatürk ilkeleri ve milliyetçiliği ile pekişmiş ve 
üretime yönelik bilgi ve becerileri kazandırmak amacından hareket etmek” 
(Kaya, 1984: 403) 


olarak belirlenmiştir. 12 Eylül müdahalesi, siyasal ve sosyal çatışmaları ortadan 
kaldıracak ve bütünleşmeyi sağlayacak toplumsal inancı yaratmayı amaçlamıştır. 
Bütünleşmeyi sağlayacak olan toplumsal inancı, din aracılığıyla temin etmeye çalışan 
askeri yönetim anayasada yaptığı bir değişiklikle din eğitimini zorunlu hale getirmiştir. 
1982 Anayasası”nın 24. Maddesi, 


60 Tanilli, bu uygulamaların laiklik açısından ciddi sapmalara yol açtığını, her şeyden önce bu uygulamanın 
eğitim birliğini bozduğunu ayrıca dini sosyoloyik olgu kapsamından uzaklaştırıp, ilmihal niteliğine 
büründürdüğünü ifade eder. Özellikle 12 Eylül sonrası uygulanan eğitimde, otoriteye bağımlı ve edilgin 
bir toplum yaratılmaya çalışıldığını düşünen Tanilli, özellikle Din Derslerinde Said”i Nursi”nin 
düşüncelerinin yer bulduğunu, iktisadi yapı, hukuk, kadın hareketlerin İslami ilkelere dayandırıldığını, 
teknolofiyi, gelişmeyi dolaylı olarak eleştirildiğini belirtmektedir Bkz. Tanilli, Nası/ Bir Eğitim 
İstiyoruz?, Cem Yayınevi, Ankara, 1994, s:76-87. 
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“Din ve Ahlak Eğitim ve Öğretimi devletin gözetim ve denetimi altında 
yapılır. Din Kültürü ve Ahlak öğretimi ilk ve ortaöğretim kurumlarında 
okutulan zorunlu dersler arasında yer alır” (Aydın, 2000:117) 


hükmünü içeriyordu. Dönemin Diyanet İşleri başkan yardımcısı Mehmet Bedri 
Güntekin”in : 


“din eğitimi, yalnızca okullara ve belli derslere yönelik kalamaz. Din yaşanan 
bir olgudur. Belli dersler verilen kuru bilgilerle değil, tüm yaşama sindirilerek 
verilir. O nedenle din eğitimi, din derslerinin yanında, dinsel kişiliği besleyen 
musiki, yazın, güzel sanatlar, tarih, fizik, kimya, biyolofi ve astronomi gibi 
derslerle bağıntılı olarak verilmelidir. Din ve dünya ilişkileri arasında bir 
köprü kurulmalıdır” (Özgen, 1995: 132) 


sözleri dinin tüm hayatın içine sızdırılması düşüncesini iyi bir biçimde örneklemektedir"İ, 
Bu dönemde, özellikle Milli Eğitim Temel Kanunu”nda yapılan değişikle, “milli ve 
manevi değerler, örf ve adetlerin” güçlendirilmesi ana hedef olarak konulmuştur. Bu 
amaçla, imam hatip okulları lise haline dönüştürülmüştür. Ayrıca bu okul mezunlarına 
üniversite kapılarının açılması, gelecek yılların siyasi ve idari kadroların bu kesimden 
çıkmasına neden olmuştur. Şaylan, bu uygulamaları laiklikten kopuşların art arda gelmesi 
olarak nitelendirmektedir. Şaylan, Atatürkçülük adına Kur-an” dan alıntılar yapılması ve 
milli beraberlik düşüncesine İslam”la meşruiyet kazandırılmasının, Kemalizm”den ilkesel 
bir kopuş anlamına geldiğini, kopuşun son noktasını da din eğitiminin zorunlu hale 
getirilmesinin oluşturduğunu ifade etmektedir”” (Şaylan, 1992:103-106). 


Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi kitapları hakkında öne sürülen görüşler pek de iç açıcı 
değildir. Kitapların Müslüman kuşaklar yetiştirmeyi amaçladığı”?, kitaplarda sorgulama, 


6I Güntekin”in sözleri, 1977 yılında Mekke”de yapılan ve din: eğitimini ele alan LDünya Eğitim 
Kongresi”nde, konuyla ilgili ileri sürülen görüşlerle paralellik göstermektedir. Kongrede yer alan 
tartışmalar arasında ifade edilen, din bilgisinin geleneksel resmi din dersleriyle sınırlandırılmaması, İslam 
eğitiminin amacının Müslüman erkek ve kadın meydana getirmek olduğu ve bunun da birbirinden kopuk 
dini bilgilerle olamayacağı, İlahi Kanun”un günlük yaşam başta olmak üzere her alanda hayata 
geçirilmesi, bunun arzulanan din bilincinin doğması açısından gerekli olduğu biçimindeki düşünceler ile 
80 sonrasının din eğitimi konusundaki genel eğilimi arasındaki yakınlık dikkat çekmektedir (Özgen, 
1995: 150). 


62 Din eğitiminin zorunlu hale getirilmesi demokrasi, yurttaşlık ve laiklik açısından soru işaretleri 
doğurmaktadır. Öncelikle devletin bu uygulamayla laiklik anlayışının gerektirdiği tarafsızlık ilkesini 
zedelediği, ayrıca derslerin zorunlu hale getirilmesiyle dine bireysel tercih ötesinde kamusal anlam 
kazandırdığı ve farklı inanç ve mezheplerin varlığına rağmen tüm yurttaşlara tek inancı dayattığı bu 
anlamda zorlama içine girdiği yönünde tartışmalar vardır. 


5) Batuhan, bireylerin inançlarını kendi tercihleri ile seçmesi gerektiğini fakat din eğitiminde amacın “ yeni 
yetişenlere Tanrı gözünde “makbul” insanlar olabilmeleri için nelere inanmaları gerektiğini öğretmek daha 
doğrusu aşılamak” olduğunu belirtmektedir.bkz (Batuhan, 1997:138-152). 
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eleştirme ve üretkenliğin yerini ezberciliğin aldığı, dinin sosyal bir olgu olarak 
işlenmediği, tek Tanrılı dinler öncesine ve diğer dinlere dair yeterince bilgi verilmediği, 
Sünni İslam ve Hanefi mezhebinin propagandasının yapıldığı, düşmanlık fikrinin 
yerleştirildiği, metinlerin çağdaş olmayan bilgilerle donandığı ve sistematik bilgi hataların 
oldukça fazla olduğu şeklinde temel eleştiriler vardır”” (Baruhan, 1997:138-152 : İnal, 
1996: 20-26 , Özgen,1995:151-152). Oysa, din derslerinde dinlerin ortaya çıkış 
koşullarının sosyoloyik incelemesi, farklı dinlerin tanıtılması gerekmektedir””. Farklı 
dinsel mezheplerin olduğu bir devlette tek bir din veya mezhep temelli din eğitimi 
yurttaşlığı tartışmaya açmaktadır. Din eğitiminin devlet tarafindan verilip verilmemesi 
konusu başta olmak üzere, (eğer veriliyorsa) verilen derslerin içeriği tartışmalara yol 
açmaktadır. Ömeğin, Füsun Üstel ve Hüseyin Batuhan””, verilecekse din eğitiminin inanç 
temelli değil, içeriğinin dünyevileştirildiği karşılaştırmalı dinler tarihi ve din sosyolofisi 
şeklinde verilmesi gerektiğini ileri sürmektedirler (Batuhan, 1997: 312-315 , Üstel, 
1999:111-112). Bu görüşe temel hazırlayan düşünce, toplumda çok farklı dinsel inançlara 
sahip kesimlerin bulunduğu, bu nedenle bu inançların da kendini ifade edebilmesinin 


sağlanmasının demokrasinin gereklerinden olması, ayrıca devletin herhangi bir inancı 


53 Zorunlu din eğitiminin verilmesinin yanı sıra okullarda bunun yeterli olamayacağını düşünen yazarlara da 
rastlanmaktadır. Örneğin Abdurrahman Küçük, inancın insanın doğasının bir parçası olduğuna değinerek, 
dini olan-olmayan, kutsal olan-olmayan ayrımını engellemek için toplumun tamamını din konusunda 
eğitmek gerektiğini belirtir. Küçük liselerde Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi derslerinin yanında Kur-an 
dersleri, Ayet yorumu, Hadis, dinler tarihi, çağdaş dini akımlar ve Arapça derslerini önermektedir Bkz. 
Küçük, 177-178. 


bi Din eğitiminin genel amaç, uygulama şekli ve yurttaşlıkla ilişkisi için oldukça iyi bir çalışma için bkz. 
Utanır, Gürcan. Avusfurya ve Türkiye”de Temel Eğitim Kurumlarında 5.Sınıflarda Din Eğitimi 
Programlarının Karşılaştırılması, Türkiye Günlüğü, Mart-Nisan Gündemi, 1997, s:165-170. 


66 Batuhan, bilimsel ve sivil eğitimin bazı temel ilkeleri içermesi gerektiğini ve ancak bu koşullarda 
demokrat ve aydın insarıların yetişmesinin mümkün olduğunu ifade eder. Sivil eğitimin veriliş tarzını 
Batuhan şöyle özetlemektedir: a) Her zaman her konuya problemlerle girilmelidir, zira bilim merak 
dediğimiz anlama ve açıklama arzusundan doğduğuna göre, merak uyandırma öğretmenin ilk işidir, 
b)Öğrencilere cevap olduğu iddia edilen bilgiler hazır olarak verilmemeli, öğrencinin cevaplar bulması 
amacıyla yönlendirilmesi ve araştırma ediminin kazandırılması gerekir,c)Öörencilerin yapacakları 
araştırmaları bilimsel teorilere dayandırmaları gerçeği ve bu teorilerin de her zaman değişebileceği fikri 
ile donatılmaları gerekir. Çünkü bir dönem doğru kabul edilen bilgilerin bir dönem yanlış olma olasılığı 
yüksektir ve bundan ötürü bilginin sürekli değişebilirliği ve bilgi hakkındaki görüşlerimizin eleştirel 
olması düşüncesi verilmelidir, d) Bilim adamlarının düşüncelerini dogmalaştırarak vermekten ziyade bu 
insanların yaşam öyküleri ile öğretileri birlikte verilmeli, öğrencinin o bilim adamının hangi şartlarda 
niçin öyle düşündüğü anlatılmalıdır, e) Bilgiye ulaşma ve bilgiyi herhangi bir korku duymadan elde 
etmelerinin önü açılmalıdır. Çocuklarımıza “bağımsız düşünme ve düşündüğünü korkusuzca söyleme 
cesareti verecek bir eğitim sistemi demokrasi için şarttır”, f)Sosyolofi, psikolofi, tarih gibi bilimlerin 
uygun tartışma zemini ve fikir alış-verişi ortamı yarattığının bilincinde olarak, öğrencinin aktif bir 
konumda olmaları sağlanmalıdır” (Batuhan, 1997:312). 
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esas alarak oluşturacağı din eğitiminin, farklı inanç sahipleri üzerinde olumsuz tepkiler 
yarattığı şeklindedir. 
Demokrasinin toplumda yaşam biçimine dönüşmesi ancak toplumda yaşayan 

” bireylerin kazanacakları demokrasi bilinci ve yurttaşlık kültürü ile mümkündür, çünkü, bu 
iki alanın talepleri arasında ortak bir nokta var ki o da özgür iradeli, katılım gösterebilen 
ve özne olabilen bireylerin gerekliliğidir. Özellikle, son dönemlerde tartışılan yeni 
yurttaşlık eğitimi anlayışı ile kast edilen şey, okulların ve çeşitli toplulukları da dahil 
olduğu yeni kuşakların eğitimidir. Söz konusu eğitimin doğası, çok boyutludur: kişisel 
gelişime atıfta bulunur, yerel, toplumsal ve global toplulukların ve sorunlarının da göz 
önünde tutulmasını sağlayacak bir düşünme pratiği geliştirir. Bu anlamda yurttaşlığın 
özellikleri: 

1) kimlik duygusu, 

11) belirli hakları tasarruf etme kapasitesi, 

111) sorumlulukları yerine getirme yeteneği, 

iv) kamusal meselelere ilgi ve katılım, 

v) temel sosyal değerleri kabul (Cogan öz R. Derricott, 1998) 


etme kapasitesidir. Bu anlamda, bireylerin bahsedilen niteliklere sahip olabilmesi için 
özgür bir ortamda sosyalleşmesi gerekmektedir. Özne olarak, bireyin kendinin farkına 
varabilmesi, farklılığı kabul edebilme yeteneğine kavuşabilmesi, diğerini tanıma 
özelliğini gösterebilmesi, yurttaş olma erdem ve sorumluluğunu öğrenmesi gerekir. Bu 


nedenle eğitim ve öğrenimin bu kıstasların verilmesi amacına dönük olması gerekir. 


Füsun Üstel, devletin farklı mezhep ve çok dinli yapıya sahip olduğu durumlarda 
yurttaşlığın toplumda mevcut hali ile ideal yurttaşlık (batı tipi) arasında sıkıntılar 
yaşandığını belirtmektedir. Devletlerin laikliği ulus-devlet kurma sürecinde bir yapı taşı 
olarak görmesi ve laikliği kültürel sistemi yeniden düzenleyen bir elemente dönüştürmesi, 
bünyesinde farklı mezhep ve dinleri bulunduran ülkelerde sorunlara yol açmıştır. Her 
dinin dünyevi alanı farklı görmesi, devletin bu alandaki rolünün sınırlarını çizmekte 
zorlamıştır (ÜÖstel, 1999:97-98). 

Nuri Bilgin, “Teoriden Pratiğe, Modelden Temsile... Yurttaşlık” adlı makalesinde, 
değişik ülkelerde yapılan ve farklı kategorilerin kullanıldığı çalışmalardan hareketle, 
Türkiye”de yurttaşlığın algılanış biçimine değinmiş, görev duygusunu yüklenme, devlet 


ve toplum hizmetinde çalışma, çocukları bu yönde yetiştirme, ülke bütünlüğüne önem 
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verme gibi davranışları içeren holistik bir karakter taşıdığını ileri sürmüştür. Bilgin, bu 


tip yurttaşlığı aidiyef yurttaşlığı olarak tanımlamıştır (Bilgin, 2001:44-50). 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 


METODOLOTİ 


Araştırmanın Amacı 

Sosyolofik açıdan metinler birer iktidar kurma aracı olarak görülebilir. Toplum- 
siyaset ilişkisini anlamada eğitim kurumu tarafından inşa edilen metinlerin resmi 
ideolofiyi destekleyici gücü vardır. Bu bağlamda, özellikle ders kitaplarında aktarılan 
yaşam dünyasını anlamak sosyoloyik değeri olan bir problematiktir. Çalışmanın amacı, 
Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi kitaplarında kurgulanan belirli kavramları / temaları analiz 
ederek Türk toplumundaki iktidar-din ilişkisine, ışık tutmaktır. 

Ekonomik sosyal ve siyasal değişimlerin toplumsal yapıda yarattığı etkiler her 
dönem sosyolofinin ilgi alanı içine girmiştir. Türkiye”de de 1980 sonrası dönemde çok 
yönlü bir toplumsal değişim yaşanmıştır. Bu değişimin etkilerini ve geçmişten gelen 
izlerini yaşamaya devam etmekteyiz. Laik ve demokratik özelliklere sahip olduğunu iddia 
edilen Türkiye”de İslami hareketlerin yükselişe geçmesi ve özellikle 12 Eylül sonrası 
iktidarın dini kullanma düşüncesi sonucunda İslami söylemlerin her alanda -özellikle 
devlet kademelerinde- yer bulması, laik-İslamcı saflaşması ve geriliminin yaşanması ve 
İslami düşüncenin başta eğitim alanında olmak üzere örgütlenmesi çalışmaların bu yöne 
kaymasına yol açmaktadır (Şaylan, 1992:43). 

Kitap incelemeleri, kitapların sadece bir metin olmanın ötesinde anlam 
kazandığı düşüncesinden hareket eder. Öyle ki, iktidarın okul kitaplarına duyduğu 
ilginin ardında, kitapların içeriğine yüklediği söylemler aracılığıyla ideoloyik olarak 
beslenmesi yatmaktadır. Freyssinnet tarafından başlatılan çalışmalar, kitapların egemen 
ideolofileri ayakta tutan söylemler ürettiğini belgelemektedir. Kitap incelemelerinin 
ardında yatan bir başka neden de Almanya”nın Nazi hareketinin yükselmesinde eğitimin 
ne derece rol oynadığını anlama isteğidir. Okul kifapları, gençlerin dünya imgelerini 
oluşturmada, evren hakkındaki değerlerini biçimlendirmede ve tüm yaşamlarını etki 
altında bırakan propaganda malzemeleridir. Copeaux, kitaplar aracılığıyla oluşturulan 
söylemlerin kişiler üzerindeki etkilerini şöyle dile getirmektedir: 


“Okuyucu genç ve algılamaya açıktır, toplumun bütününce kabul edilmiş 
sınırlamalar çerçevesinde okul kitabının içeriğini öğrenir. Okumaya bir 
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kuşku eşlik etmez, tam tersinene yazılanın doğruluğu a priori olarak 
kabullenilir. Okul yazınının etkisi ise daha yavaş, ama derinden işler, çünkü 
bu söylem okunmakla kalmaz, öğrenilir ve zamanla ezberlenir” (Copeaux, 
2000 :1-3). 


Ders kitapları öğrencilerin eğitiminde önemli bir işleve sahip olduğu gibi kişilerin 
gelişimlerinde derin izler bırakmaktadır. Bu izler kişilerin sonraki yaşamlarında 
davranışlarını tayin eden düşünceler olmaktadır. Dolayısıyla okullarda öğretilen 
bilgilerin biçimi ve içeriği incelenmesi gereken önemli konular olmaktadır. Kültürel 
söylemlerin ideoloyik aygıt olma işlevi gördüğü ve ideolofik yeniden üretimin bu 
aygıtlar sayesinde gerçekleştiği, bu anlamda söylemin incelenmesi yoluyla iktidarın 
deşifre edilebileceği düşüncesi hareket noktası olmaktadır. Bu nedenle çalışmanın genel 
amacı dinin, eğitim kurumu aracılığı ile ideolofik bir araca dönüştürülme sürecini 
örneklendirmektir. Okul kitaplarında nasıl bir yaşam dünyası öngörüldüğü, bu yaşam 
dünyasının hangi retorikle sunulduğu ve iktidarın bu kitaplarda genel olarak neyi 


vermeye çalıştığını anlamak, bizi bu çalışmanın yapılmasına iten nedenlerdir. 


İlgili Yaklaşımlar 

Her sosyolofik çalışma belli bir kuramsal ve metodoloyik zemine dayanmaktadır. 
Sosyolofik analizlerde, tesis edilen problematiğe uygun bir teorik zemin ve 
problematiğin ele alınışında kullanılan metodun bulunması hayati önem taşımaktadır. 
Dolayısıyla çalışmanın dayandığı metodolofik zeminin içerdiği felsefi gerekçe ikna 
edici olmalıdır. Bu anlamda sosyolofide kullanılan ilgili yaklaşımlara değinmek ve 
çalışmanın dayandığı metodolofiyi detaylı sunmak gerekmektedir. 

Pozitivizm 

Temelde özne-su)e ayrımına dayanan bu anlayış öznenin (bilen benin) sufeyi 
yapılandırma hakkı ve göreviyle donanmıştır. Dolayısıyla, suyenin bir nesne olarak 
ötekileştirilmesi onun özne tarafından incelenebilir ve belli biçim verilebileceğini 
varsayan bu anlayış nesne-olgu sorunsalında toplumun bir nesne gibi ele alınabileceğini 
ve hatta onun akıl yoluyla düzenlenebileceğini öngörmüştür. Aynı zamanda bu bilgi 
teorisi (teknik bir biçimde), pratik bir uygulanabilirlik kazanmış, bu şekilde de toplum 
ideolofisine dönüşebilmiştir. 

Pozitivizm, modern dünyanın bilimsel yöntemi olarak anılmaktadır. Pozitivizmin 


bir yöntem olarak temel iddiası, olgulardan hareketle yasalara (evrensel) 
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ulaşılabileceğidir. Bu nedenle, olgu-nesne ilişkisinde nedensellik arayışı, neden-sonuç 
ilişkisini formüle edebilme yöntemin prensibidir. Pozitivizmin makro temelli açıklama 
anlayışı günümüzde çok tartışmalı bir noktada olsa da (teoriden hareketle gerçeği 
aramanın sıkıntıları, topluma bir nesne gözüyle bakılmasının getirdiği sorunlar, makro 
bakış açısının insan unsurunu unutturduğu gibi.) pozitivizmin önerdiği yol birçok açıdan 
toplumsal araştırmalarda aydınlatıcı olmaktadır. Çalışmamızın gerektirdiği yöntem daha 
çok mikro alanın ve kültür düzeylerinin incelenmesi olduğundan pozitivizmin bu 
alanlara uzanan yanlarından faydalanmaktayız. Bunlardan biri içerik analizidir. 

İçerik analiziyle kitapların ideoloyik ve didaktik olarak incelenmesi sağlanabilir. 
Kitaplarda yer alan metinlerin, ideolofik açıdan nasıl yönlendirildiğini ve metnin nasıl 
kurulduğunu anlamak ideolofik analizin konusudur. Didaktik analiz ise karşılaştırma 
esasına dayanır ve bu analizle kitapların formatı, kitap başlıkları, bilgi alanı, kitabın 
yapısı (bölümlenme tarzı, örnek metin içermesi), bilginin iletilme biçimi, okunabilirlik 
düzeyi (çizelge, grafik), ikonografi (resim yazı ilişkileri, resim türleri), kitabın hedef 
kitlesi vb. hakkında bilgi edinilir (Bilgin,2000:34-85). Kitaplarda gerektiği noktalarda 
bahsedilen kriterler aranacaktır. 

Pozitivizmin olguları değerlendirme biçimi, bilgiyi mutlak bir değer olarak 
tanımlamaya dayandığından, bilginin ideolofik yönü olabileceği savına mesafeli 
yaklaşır. Bu nedenle, bilgi sorunsalı ile bu türden ilgilenmeyen pozitivizm, bilginin 
oluşturulma biçiminden ziyade bilginin kendisiyle ilgilenir. 

Hermeneutik 

Hermeneutik, sosyal bilimlerde kullanılan bir yöntem olarak geçmişi oldukça 
eskidir. Tanrıların habercisi/mesaicısı Hermes”in Tanrıların mesaflarını ölümlülere 
iletmesiyle başlayan etkinlik -ne var ki onun bildirdikleri hiç de Tanrıların mesaflarının 
dümdüz bir aktarımı değildir- Hermes”in bunları ölümlülerin diline, onların 
anlayabilecekleri şekilde çevirmesiyle başka bir boyut kazanır ve metnin 
anlamlandırılıp yorumlanması eylemi hermeneutiğin temelini oluşturur. Hermeneutik 
etkinliği, daima bir başka dünyaya ait anlam bağlamını o an içinde yaşanılan dünyaya 
aktarma/çevirme etkinliği olmuştur. Değişik dönemlerde kullanılan bu yöntem temel 
olarak Augustinus"un De doktrina Christiana (Hıristiyanlık Öğretisi ) adlı eseriyle 


birlikte yöntemsel bir bilinç halini kazanmıştır. Hermeneutiğin yeniçağdaki gelişimi, 
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modem bilim ve modern yöntem kavramının ortaya çıkışı ve gelişimiyle koşutluk 
göstermiştir (Özlem, 1995: 11-12). Hermeneutiğin yorumlama açısından problematiği 
Fiyponoia (art veya üst anlam) dır. 


“Buradaki amaç, sözel ve sıradan anlamın ardında veya üstünde bulunduğu 
varsayılan esas anlamı ortaya çıkarmaktadır” (Özlem, 1995: 12-13). 


Hermeneutik, genel olarak, kültürel göreliliği kabullenme, toplumların farklılıkları 
ve biricikliklerini vurgulayan bir anlayış, araçsal akılsallığa ve özellikle tin bilimlerinde 
yasalar sonucunda elde edilen mutlak belirlenimciliğe karşı olma durumu, değerler 
alanına dönüş olarak tanımlanabilir. Hermeneutik anlayışa göre, her şeyden önce insan 
bilimleri, kültür bilimleri kendi varoluşları itibariyle yereldir. Yani her toplum, kültür 
kendi değerleri içinde anlaşılmalıdır””. Toplumların aynı tarihsel çizgi üzerinde 
evrimleştiği ve ilerlediği düşüncesine karşı eleştiriler geliştiren hermeneutik, kendi 
özgün formunu koruyan toplumu, yine kendi içinde anlamayı hedef almaktadır. 

“Hermeneutiğin görevi, sadece konuşma ve yazıya değil, hatta tüm insani 
yaratımlara “arı/am”ın sokulmuş olduğundan hareketle, bu anlamı yeniden 
okumaktır. Bir sözcük içinde kalıplanmış ve bu sözcük içinde geleneğe mal 
olmuş kavramlar, tek bir anlama sahip markalar ve işaretler değildirler, 


tersine onlar insanın dil içerisinde gerçekleşen dünya açımlamasının 
iletişimsel hareketinden ortaya çıkar” (Özlem, 1995:25-26). 


Hermeneutik geleneği, metin çözümlemesine toplumsal pratiğin çözümlemesi 
olarak yaklaşmaktadır. Toplumsal pratikler bir metindir ve metin çözümlemeye tabi 
tutulmalıdır. Metin, sadece yazın değeri olan bir bütün değil aynı zamanda anlam 
aktarıcıdır. Yapıdan ziyade bir yapılanmadır. Bu yapılanmada anlam değişik biçimlere 
büründürülebilir ve aktarma yoluyla istenilen anlamlar kitlelere verilebilir (Üşür, 1997: 


129-133). 


Eleştirel Hermeneutik (Critical Hermeneutic) 

Eleştirel hermeneutik, klasik hermeneutiğin salt yorum düzeyinde kalan analizinin 
metinlerde gizlenmiş olan ideoloyiyi deşifre etmedeki başarısızlığından hareketle 
şekillenmiştir. Eleştirel hermeneutik metni salt yorumlama sürecine tabi tutmaz, metnin 
düz anlamının yanında yan anlama sahip olduğunu iddia ederek, eleştiri kavramını 


geliştirerek, yan anlamlarda gizlenmiş iktidar ilişkilerini açığa çıkarmaya çalışır. Çünkü 
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bu anlayışa göre metinler, yalnızca anlamlar değil, aynı zamanda ideolofik anlamlar 
yüklenebilen unsurlardır. İktidarın ideoloyik söylemlerine ancak karşı söylemler 
oluşturularak yanıt verilebilir. Bu da ancak, söylemdeki iktidar ilişkilerinin yapı- 
“bozuma uğratılması yoluyla gerçekleşir. Dolayısıyla metnin eleştirel bir perspektiften 
okunması gerekir. 

Eleştirel söylem analizi, özellikle eleştirel dilbilimcilerin katkılarıyla daha yetkin 
hale gelmiştir. Eleştirel dilbilimciler, Foucault”un söylem analizlerinde pek 
önemsemediği, yorum boyutunun: altını çizerler. “Söylemleri siyasal varoluş tarzları 
olarak değerlendirip, analizin eleştirel boyutu- onun değişmeleri, mücadele özelliği — 
üzerinde dururlar” (Sözen, 1999: 16). 

Habermas, kuramsal alanda politik söylemlerin kurgulanma biçimi ve demokrasi 
bağlantısını ele alır. Bu. bağlantı içinde, söylemlerin dile getiriliş biçiminin 
demokrasinin ilkelerine uygunluğu ve demokrasinin tehlikeye girmesinin ardında 
söylemlerin etkisine başvurur (Erol, 1995:201). Bu çalışmanın kuramsal çerçevesi, 
Habermas ”ın “iletişimsel eylem kuramı” ile belirlenmiştir. Habermas, iletişimsel eylem 
kavramını öncelikle önerme içeriği ve “kişiler arası ilişki sunumu ve bir konuşucu 
yönelimini dile getiren söz eylemlerinin karmaşıklık düzeyi” olarak ifade etmektedir. 
Aktör simgeler, eylemler aracılığıyla somut dünya ile ilişki kurmaktadır, aktörün içine 
dahil olduğu dünya bu simgesel anlatımlar sayesinde olmaktadır. VVittgenstein”in 
dilbilimsel çalışmalarında dile getirdiği işlem kuralı toplumda aktörlerin eylemlerini 
anlamada kullanan Habermas, hesapların ve sözlerin yardımıyla günlük işlerimize kadar 
varan emir ve eylemlere doğru yönlendirildiğimizi düşünmektedir (Habermas, 2001: 
123-128). 

Habermas, bu alanın, kültürel kodların iletişim aracılığıyla sürekli dönüşüm içinde 
olduğunu savunmaktadır. Habermas, sosyoloyik teorinin, eylemi, sistemi, özne ve yapıyı 
birlikte ele alması gerektiğini belirtmekte, tarihsel materyalizmin toplumsal emek ve 
sembolik etkileşim kavramları etrafında tekrar yazılması gereği üzerinde durmaktadır. 
Habermas, üretim ilişkileri ile toplumsal alanı, iş ve etkileşimi farklı kulvarlarda 


görmektedir. Toplumsal alanın ekonomik alt sisteme ait olmak zorunda olmadığını 


57 Bu kabul külrürel farklılık düşüncesinin önünü açmakta, toplumu kendi yaratımları, değerleri, özgüllüğü 
ile anlamamıza yardımcı olmaktadır. 
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belirten Habermas işin üretici güçler aracılığıyla geliştiğini, etkileşimin ise toplumsal 
bütünleşmeyi sağladığını belirtir. 

Analiz Kriterleri 

: Habermas”ın çalışmalarında genel olarak Marx”ın sınifsal düzeydeki analizi, 
Freud”un psikolofyik çözümlemeleri, Mead”in sembolik etkileşim ağı olarak toplumsal 
iletişimi ve eylem analizi , Piaget”in psikanalist yaklaşımı ve Parsons”un sistem 
kuramının etkileri görülür. Habermas, eylemi, toplumsal sistemi ve yapıyı 
çözümlemelerinde esas alır. Habermas, toplumsal alanın hem sistem düzeyinde hem de 
yaşam düzeyinde kavranması gereğine işaret eder. Habermas, yaşam dünyasından 
kültür, kişilik, anlamlar ve semboller, konuşan ve eyleyen özneleri anlamaktadır. Bu 
yöntem, klasik nesne-olgu ilişkisi şeklinde oluşan pozitivist empirizmden farklı olarak 
insanın ruh halini anlamaya yönelik bir amaç içermektedir. Habermas, toplumun tıpkı 
insan gibi belli bir ruh haline sahip olduğunu, insanın olduğu bir yerde insani olan her 
şeyin varlığıyla karşılaşabileceğimizi düşünmekte, o nedenle toplumsal dokuda, 
toplumsal davranışların ardındaki psikoloğik öğeleri de anlamaya çalışmaktadır 
(Habermas, 1998). 

Bireyler toplumun temelini oluşturan, topluma değer katan, eylemleriyle 
toplumsal gidişatı belirleyen aktörlerdir. Dolayısıyla bireyler arası etkileşimi salt 
organik bir ilişkinin dışında anlam dünyası üzerinden hareketle anlamak gereklidir. 
Bireysel eylemler değişmenin taşıyıcı gücüdür. Habermas, Marx”ın, iktidarı ideolofik ve 
sınıfsal pozisyonda hedeflenen, ekonomik dönüşüm sonucunda el değiştirilebilen bir 
fenomen olarak tanımladığını oysa iktidarın bilgiyle bütünleşen, toplumun her bireyinde 
dil aracılığıyla yerleştirilen bir niteliğe kavuştuğunu belirtir. Habermas”a göre iktidar 
salt görünen ve pratik siyasal yaşamın bir hedefi olmaktan çıkıp, içimizde, bizimle, 
dilimizde, olan bir şey haline bürünmektedir. Habermas, Marx ve VVeber”in ihmal ettiği 
sosyal alana (dil) önemli vurgularda bulunmaktadır. Dilin toplumsal yapının oluşumuna 
ve dönüşümünde yaptığı etkinin önemine işaret eden Habermas, sosyal alanda bir 
linguistik dönüşüm olduğunu belirtmektedir. Dili bu anlamda bu anlamda iletişimsel 
eylem olarak tanımlamaktadır. 

Bu çalışma, iktidarın söylemlerinin iç içe olduğu, söylemlerin bilgi alanı içinde 


üretildiği saptamasına dolayısıyla kuramsal çerçeveyi destekleyici araçlar sayesinde dil 
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kurgularının çözümlenmesine dayanmaktadır. Araştırmada kullanılan çözümleme 
biçimi, Davis ve Van Diik”in analitik çerçeveleri kullanılmıştır. Eğitim, kültür, medya 
vb. söylemlerinin analizi, eleştirel hermeneutik yöntem kullanılarak yapılmaktadır. Bu 
açıdan çalışma eleştirel hermeneutik yönteme dayandırılmıştır. 

Analiz Birimi: Kitaplar ve Söylem 

Sözcükler, dünyayı kavramsallaştırmamıza, tarihsel ve toplumsal olarak onu 
yeniden kurgulamamıza yaramaktadır. “Sözcükler, belirli bir bakış açısına göre 
yapılanmış kategorizasyonları temsil ederler”. Frankfurt Okulu temsilcileri ve diğer 
eleştiri kuramcılarına göre bilgi, toplumsal iktidar aracı olabilmektedir. Bu nedenle 
bilgi-iktidar arasındaki ilişkiyi anlamak için bilginin kavramsal söyleme dönüştüğü 
alanları ve yaratılan söylemleri iyi bir analize tabi tutmak gerekir (Erol, 1995:199- 200). 
Bilimsel ve toplumsal iki yönü olan ders kitapları, ideolofik söylemlerin kurgulandığı 
metinlerdir. Eğitim sisteminin bilimsellik sınırları, ideolofinin güdümünde 
belirlenmekte ve yeniden çizilmektedir. Bu bağlamda ders kitapları iktidarın 
eğilimlerinin, değer ve tutumlarının sürdürülmesinde araçsallaşmaktadır (Copeaux, 
2000 :5 , Küçük, 1999:341-342). 

Bireylerin belirli kültürel ürünleri yeniden üretirken kurguladıkları anlam 
dünyasının derinliğine incelenebilmesi için metodoloyfik olarak derin bir yorumsamacı 
çerçeve kullanmak gerekir. Söz konusu çerçevenin dayandığı üç önemli saç ayağı 
bulunmaktadır: 


1. Sosyo-kültürel analiz: Ampirik, gözlemsel ve belge analizi gibi metodlar 
yardımıyla sembolik formların üretilmesi, dağıtımı ve alınması/algılanması 
ile ilgili tarihsel ve sosyal koşulların ortaya konması. 

2. Söylemsel pratiklerin analizi: Her kültürel formun bir şeye işaret ettiği 
varsayımından hareketle söz konusu sembolik formların kompleks 
yapısının, kendisini oluşturan parçaların birbirleriyle ilişkisini ortaya 
çıkartacak şekilde analiz edilmesi. Sembolik formlar olarak kültürel 
öğelerin analizi birinci aşamada elde edilen sosyo-kültürel bağlamdan ayrı 
yapılamaz . “ 

3. Yorumlama ve yeniden yorumlama: Bu aşamada amaç ele alınan kültürel 
formun temsil ettiği şeyi ortaya koymak ve yukarıda vurgulanan olası 
anlam(lar) ile ilgili yaratıcı bir süreç içinde çözümlemeler yapmaktır. 
Yorumlama, aynı zamanda yeniden yorumlamadır, sosyo-tarihsel . bir 
dünyayı oluşturan özneler tarafından anlaşılan ve önceden yorumlanmış 
olan bir alanın tekrar yorumlanmasıdır (Thompson, 1990). 
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Argümanlar 

. Eğitim ve okul kurumu toplumda hakim ideolofinin taşıyıcısı olarak, toplumsal 
düzeni meşrulaştırıcı bir rol oynamaktadır. Aynı şekilde iktidar — din ilişkisinde 
din, bir ideolofik araca dönüşebilmekte ve iktidarın dili haline gelmektedir. “Din 
Kültürü ve Ahlak Bilgisi Dersleri”nin gizli gündeminde toplumsal uyum ve düzeni 
pekiştirmek, sadık, saygılı, disiplinli insan tipini yetiştirmek amacı yatmaktadır. 
1980 sonrası zorunlu hale getirilen Diz Xü/rürü ve Ahlak Bilgisi kitapları Türk-İslam 
sentezinin bir yansıması olarak karşımıza çıkmaktadır. Bu anlayış kaderci, disiplinli, 
otoriter, itaati kabule hazır, talepleri sınırlı, olanla yetinebilen, toplumsal konumu 
belli ve bu belirlenim içinde değişiklik düşünmeyen, hiyerarşiye saygılı bireyler 
yetiştirmek esas amacı teşkil etmektedir. Toplumsal alanda çatışmanın en aza 
indirilmesi hatta ortadan kaldırılması, söylemlerin hedefleri arasındadır. 

. Cumhuriyetin Batılılaşma sürecinde, pozitivist mentaliteyi ilke edinmesi ve 
ardından toplumsal yapıyı bu ilkeye göre yeniden şekillendirmesi sonucu, laik 
düşünce ve seküler toplum anlayışına uygun biçimde, din bu esaslara uygun biçimde 
söylem üreten ideolofiye dönüştürülmektedir. 

. Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Ders Kitapları merkeziyetçi zihniyetin yansıtıldığı bir 
yaşam dünyası kurgusunu meşrulaştırarak, dini bilgiyi eğitimin dili haline 
getirmektedir. Merkeziyetçi zihniyet, İslam öğretilerini kendi ideolofisine uygun bir 
biçime sokmakta ve öğreti resmileştirilmektedir. İdeolofi İslam inancı ile 
temellendirilmekte ve araçsallaştırılmaktadır. Din de buradaki eğitim kanalını ve 
metinleri kullanarak, söylemlerini canlı tutmaktadır. 

Araştırmanın Kapsamı 

Çalışma 1990 sonrası yayımlanan 20 ders kitabını kapsamaktadır. Çalışmanın 
kapsamına alınan Kitapların ilköğretim 4 (eski öğretim sisteminde ilkokul 4 olan) ve lise 
son sınıfları dahilinde olmasına dikkat edilmiştir. Bundaki amaç öğrencilerin dış 
dünyaya en fazla açık oldukları, kimlik ve ideolofilerini belirginleştirmeye başladıkları 


dönemi ele almaktır””. 


55 Çalışmanın bundan sonraki bölümlerinde, kitaplarda kullanılacak referanslar yukarıda verilen sıra 
numaralar esas alınarak yapılacaktır. 
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1. Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, LİSE 3 

Nevzat Pakdil, Gıyasettin Kaya, A. Serdar Müftüoğlu, Talim ve Terbiye 
Kurulu”nun kararıyla 21.5.1993 Tarih ve 195 sayılı kararıyla beş yıl süre ile ders kitabı 
olarak kabul edilmiştir. İstanbul, Gendaş Yayınları, 1994 


2.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, LİSE 2 

Dr.İlyas Çelebi, Yrd.Doç.Dr.Adil Berk, Dr. Nebi Kurt,Talim ve Terbiye 
Kurulu”nun kararıyla 19.12.1993.gün ve 934 sayılı kararıyla beş yıl süre ile ders kitabı 
olarak kabul edilmiştir. İstanbul, Salan Yayınları,1994 


3.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, İLKÖĞRETİM 8 (Orta- Okul 
3). 

Prof.Dr. İrfan Gündüz, Sıtkı Abdullahoğlu, Abdüllatif Türker, Melike Yılmaz, 
Talim ve Terbiye Kurulu”nun kararıyla 7 Matıs 1996 gün ve 5161 sayılı kararıyla 1996- 
1997 yılından itibaren beş yıl süre ile ders kitabı olarak kabul edilmiştir. Erden 
Yayınları, İstanbul, 1999... 


4. Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, İLKÖĞRETİM 7 (Orta Okul-2) 

M.Raif Hatipoğlu- Sadi Çiftçi, Talim ve Terbiye Kurulu”nun 12.05.1994 gün ve 
409 sayılı kararıyla 1994-1995 yılından itibaren beş yıl süre ile ders kitabı olarak kabul 
edilmiştir. Uygun Yayıncılık, İstanbul, 1997 


5.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, İLKÖĞRETİM 7 (Orta Okul-2) 

Prof.Dr. Süleyman Hayri Bolay- Prof..Dr. Abdurrahman Küçük- Doç.Dr. Cemal 
Tosun, Milli Eğitim Bakanlığı Talim ve Terbiye Kurulu”nun 29.05.1995 gün ve 57 
sayılı kararıyla 1997-1998 yılından itibaren beş yıl süre ile ders kitabı olarak kabul 
edilmiştir. Murat Yayıncılık, İstanbul, 1999 


6.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, İLKÖĞRETİM 7 (Orta Okul-2) 

Doç.Dr. Hüseyin Algül — Doç.Dr. Osman Çetin- Yrd.Doç.Dr. Mustafa Öcal, Milli 
Eğitim Bakanlığı Talim ve Terbiye Kurulu”nun 23.05.1995 gün ve 186 sayılı kararıyla 
İlköğretim ve Ortaokullar için Ders Kitabı olarak kabul edilmiştir. Akdeniz Yayıncılık, 
İstanbul, 1999 


7.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, İLKÖĞRETİM 7 (Orta Okul-2) 

Dr. İlyas Çelebi- Yrd.Doç.Dr. Adil Bebek-Dr.Nebi Bozkurt,Milli Eğitim 
Bakanlığı Talim ve Terbiye Kurulu”nun 08.10.1993 gün ve 186 sayılı kararıyla beş yıl 
süreyle Ders Kitabı olarak kabul edilmiştir. Salan Yayınları, İstanbul, 1995 


8.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, İLKÖĞRETİM 6 (Orta Okul-1) 
A.Reşid Çınarlı-Kemalettin Kadimoğlu, Milli Eğitim Bakanlığı Talim ve Terbiye 


Kurulu”nun 31 Mart 1994 gün ve 188 sayılı kararıyla beş yıl süreyle Ders Kitabı olarak 
kabul edilmiştir. Meram Yayıncılık, İstanbul, 1998 


9.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, İLKÖĞRETİM 6 (Orta Okul-1) 
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Ömer Yılmaz — Hasan Sarısoy — Vehbi Vakkasoğlu,Milli Eğitim Bakanlığı Talim 
ve Terbiye Kurulu”nun 31.03.1997 gün ve 70 sayılı kararıyla beş yıl süreyle Ders Kitabı 
olarak kabul edilmiştir. Kaan Yayıncılık, İstanbul, 1999 


10.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, İLKÖĞRETİM 56. (Orta Okul- 


) 

Akif Gülle — Üzeyir Gündüz — Gıyasettin Kaya, Milli Eğitim Bakanlığı Talim ve 
Terbiye Kurulu”nun 31.03.1997 gün ve 65 sayılı kararıyla beş yıl süreyle Ders Kitabı 
olarak kabul edilmiştir. Gendaş Yayıncılık, İstanbul, 1999 


11.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, İLKÖĞRETİM 6 (Orta Okul- 


)) 

Doç.Dr. Hüseyin Algül- Doç.Dr.Osman Çetin- Yrd.Doç.Dr. Mustafa Öcal, Milli 
Eğitim Bakanlığı Talim ve Terbiye Kurulu”nun 02.05.1995 gün ve 1801 sayılı kararıyla 
beş yıl süreyle Ders Kitabı olarak kabul edilmiştir.Altın . Yayıncılık, İstanbul, 1999 


12.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, İLKÖĞRETİM 6 (Orta Okul- 


) 

Ahmet Tekin, Milli Eğitim Bakanlığı Talim ve Terbiye Kurulu”nun 17.07.1998 
gün ve 115 sayılı kararıyla beş yıl süreyle Ders Kitabı olarak kabul edilmiştir. Gizem 
Yayıncılık, İstanbul, 1999 


13.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, İLKÖĞRETİM 5 
Hüseyin Hüsnü Tekışık — Dr. Niyazi Kahveci, Milli Eğitim Bakanlığı Talim ve 
Terbiye Kurulu”nun 8 Ağustos 1997 gün ve 102 sayılı kararıyla beş yıl süreyle Ders 
Kitabı olarak kabul edilmiştir. Tekışık Yayıncılık, İstanbul, 1999 


14.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, İLKÖĞRETİM 5 

Doğan Çilingir — T. Zahid Arvasi, Milli Eğitim Bakanlığı Talim ve Terbiye 
Kurulu”nun 24.05.1995 gün ve 70 sayılı kararıyla beş yıl süreyle Ders Kitabı olarak 
kabul edilmiştir. Öğün Yayıncılık, İstanbul, 1998 


15.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, İLKÖĞRETİM 4 

Doç.Dr. Hüseyin Algül- Doç.Dr.Osman Çetin- Yrd.Doç.Dr. Mustafa Öcal, Milli 
Eğitim Bakanlığı Talim ve Terbiye Kurulu”nun 31.03.1997 gün ve 52 sayılı kararıyla 
beş yıl süreyle Ders Kitabı olarak kabul edilmiştir. Altın Yayıncılık, İstanbul, 1998 


16.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, İLKÖĞRETİM 4 

Üzeyir Gündüz, Milli Eğitim Bakanlığı Talim ve Terbiye Kurulu”nun 29.06.1998 
tarih ve 88 sayılı kararıyla beş yıl süreyle Ders Kitabı olarak kabul edilmiştir. Gendaş 
Yayıncılık, İstanbul, 1999 


17.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, İLKÖĞRETİM 4 

Doç.dr. Hüseyin Algül- Doç.Dr. Osman Çetin-Yrd.Doç.Dr. Mustafa Öcal, Milli 
Eğitim Bakanlığı Talim ve Terbiye Kurulu”nun 10.07.1998 gün ve 95 sayılı kararıyla 
beş yıl süreyle Ders Kitabı olarak kabul edilmiştir. Altın Yayıncılık, İstanbul, 1999 


18.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, İLKÖĞRETİM 4 

A.Rıza Çınarlı- Kemalettin Kadimoğlu, Milli Eğitim Bakanlığı Talim ve Terbiye 
Kurulu”nun 01 Nisan 1994 gün ve 199 sayılı kararıyla beş yıl süreyle Ders Kitabı olarak 
kabul edilmiştir. Meram Yayıncılık, İstanbul, 1997 


19.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, LİSE 1 

Prof.Dr. Süleyman Uludağ-Prof.Dr. Hayati Hökeleki-Yrd.Doç.Dr. Enver Uysal, 
Milli Eğitim Bakanlığı Talim ve Terbiye Kurulu”nun 09.01.1998 gün ve 3 sayılı 
kararıyla beş yıl süreyle Ders Kitabı olarak kabul edilmiştir. Ülke Yayıncılık, İstanbul, 
2000 


20.Kitap: DİN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BİLGİSİ, Lise 2 

Yrd.Doç.Dr Mehmet Katar- Dr. A. Hikmet Eroğlu — Kaya Kuzucu, Milli Eğitim 
Bakanlığı Talim ve Terbiye Kurulu”nun 25.03.1997 gün ve 38 sayılı kararıyla beş yıl 
süreyle Ders Kitabı olarak kabul edilmiştir. Özgün Yayıncılık,. İstanbul, 2000 


Analiz Temaları 

Temaların oluşturulması problematiği, genel bir sıkıntı teşkil etmektedir. 
Oluşturulan temalar, kitaplardaki yaşam dünyasının hangi katerogiler etrafında analiz 
edileceğini ve hangi araçların kullanılacağını göstermektedir. Bu anlamda, çalışmanın 
analiz kriterlerini, Ergün Yıldırım”ın yaklaşımında yer alan kategorilere dayandırdık. 
Bunlar, cemaatçi yurttaşlık, Türk milliyetçiliğin tezahürü olarak Türk Müslümanlığı, 
sekülerleşme ve pozitivizmdir (Yıldırım, 2001: 609-613). Bu temalar ile kitaplardaki 


söylemler analiz edilecektir. 


Cemaatçi Yurttaşlık: "Teorik bölümde iddia edilen savlar şu analiz araçları 
kullanılarak ölçütlendirilmeye çalışılacaktır: Otorite, itaat ve uyum düşüncesi, itaat ve 
şükretmenin Tanrı ”dan devlete doğru yön değiştirmesi söylemi, vatanın kutsallığı 
anlayışı, yurttaşlık görev ve sorumlulukları, muhalefete bakış, devlet-vatan bağıntısı, 
ahlak söyleminin dinselleştirilmesi: iyi müslüman -iyi yurttaş bağıntısı söylemleri analiz 


edilecektir. 


Türk Milliyetçiliğinin Dinsel Tezahürü Olarak Türk Müslümanlığı: Bu temada : 
Türklük söylemi, İslamiyet”in son ve en mükemmel din olduğu vurgusu, Türklüğün 
yüceliği ve İslam”la tarihi buluşma söylemi, milli kimlik-milli ahlak ve devlet millet 


bütünleşmesi, Ümmetçilik söylemleri analiz edilecektir. 
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Terakkicilik (İlerlemecilik), Seküler Topluma Geçiş: Bu temada, müslümanlığın 
geri kalma nedenleri (hurafe, cahillik, boş inanç) ve bunların eleştirisi, tecdid 
(yenilenme), dinsel ilerlemelere bakış, İslam ve modemlik söylemleri analize tabi 
tutulacaktır. 

Pozitivizm: Bu temada, Rasyonalite vurgusu: din ve akıl bağıntısı, bilim ve din 
ilişkisi, dinin bireysel ve toplumsal yararla ilişkilendirilmesi, modem araç gereç 
kullanma, teknoloyfiye açık olma söylemi, laiklik, dinsel dünyanın metinlere sızması 
söylemleri analiz edilecektir. 

Analiz Formatı 

Betimleyici analiz: Betimsel analiz, söylem analizinde ölçütlendirilecek 
argümanların ve hipotezlerin test edilmesinde kullanılacak verilerin betimlemesini ifade 
eder. Betimsel analiz, eleştirel analizde söylemin anlamının deşifre edilebilmesi için 
gerekli datayı ele almakta ve bu dataların Habermas”ın ideal söz durumu olarak 
saptadığı ve bizim de teorik çerçevede iddia ettiğimiz argümanların durumunu 
saptamamıza yardımcı olmaktadır. Söylemin ardında yatan anlamın ancak betimsel 
analizle elde edilen söz ve cümlelerden çıkarıldığı düşünüldüğünde betimsel analiz 
araştırmanın ob/ektifliği açısından gereklidir. . 

Eleştirel Analiz: Bulunan temaların/ bulguların eleştirel açıdan değerlendirilmesi, 
teorik bölümle bağlantılarının kurulması, analiz temalarının analiz araçları yardımıyla 
çözümlenmesi bu bölümde gerçekleştirilmektedir. Eleştirel analiz, betimsel analizde 
bulunan dataların çözümlenmesinde bir dayanak noktasıdır. Verilerle argümanların 
uyumluluğu bu bölümde analiz edilecektir. 

“Dil insanların sosyal dünyalarıyla ilişkilerini aktif olarak düzenleyen ve 
şekillendiren sosyal bir çalışma olarak görülür”. Bu açıdan söylemin oluşumunda iki 
önemli tema etkili olmaktadır. Bunlardan birincisi söylemin içinde oluştuğu 
yorumlayıcı çerçeve, ikincisi ise söylemin retorik yönüdür (Scale, 1998:249). Söylem 
olarak dilin nasıl bir retorikle sunulduğunu, hangi ideolofik stratefilerle inşa edildiğini 
belirlemek amacıyla aşağıdaki analiz elementleri kullanılacaktır: 

İdeolofinin İşleme Şekilleri ve Retorik Modlar 

Çeşitli metinlerin inşasında farklı söylemsel pratiklerden ideolofi ve ideolofinin 


işleyiş biçimleri önem kazanmaktadır. Aşağıda Thompson”ın (1990) sunmuş olduğu 
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ideolofik inşa stratefileri genel olarak söz konusu pratikleri çözümlemede önemli 


anahtarlar sunar ””. 


- Genel Modlar Sembolik inşa stratefileri 
- Meşrulaştırma Rasyonelleştirme 


- — Evrenselleştirme 


Ha 

0-0 Ğ İİ - Anlatlama 60 1 
- Şeyleştirme 
5- 00 İİ - Pasifleştime 0 $ 


Çağdaş kullanımda, retorik hem yazılı hem sözlü iletişimde etkililiği dile getirir. 


Modem anlamda retorik, ciddi, titiz, bilimsel söylemin karşıtında duran ve doğruyu 
aktarmayan ya da abartılı mesafları nitelendirir (Erol, 1993). Spurr, retoriğin bazı 
modlar içerdiğini ve bu modların söylemin nasıl bir formatta verildiğini anlamada 
yardımcı olacağını düşünmektedir. Kitaplarda kurulan yaşamda ideolofik gerilimlerden, 
ötekileştirmeye, düşman yaratılmadan yüceleştirmeye kadar bütün modlar öğrencinin 


algı dünyasını biçimlendirmektedir. 


Retorik modlar: 


- mhiçleştirme 

- ötekileştirme 

- gşeyleştirme 

- 1dealleştirme 

- doğallaştırma 

- kategorize etme 

- önemsizleştirme 

- direnme (rezistans) (Spurr, 1993). 


Bu retorik modlar metinlerin ideolofik söylemlere dönüştürülmesinde kullanılan 
araçlardır. Spurr ve Thompson”un çalışmalarına dayandırılarak oluşturulan bu modların, 
metinlerin ideolofileştirilmesinde oynadığı roller, çalışmada başvurulma sıklığına göre 


bazıları aşağıda öreklendirilmiştir. 


69 Bu çalışmada farklı ideoloyik stratefilerin her birinin okul kitaplarının yazımında oynadığı rol detaylı 
olarak çözümlenmemiştir. Böyle bir proye bu çalışmanın kapsamını aşmaktadır. Ayrıntılı bilgi için Bkz. 
(Thompson, 1990). i 
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Meşrulaştırma: Bu retorik modla, metinde geçen konunun, olayın veya durumun 
olağan, meşru veya doğru olduğu kanıtlanmaya çalışılmaktadır. Genellikle, metinde iddia 
edilen düşüncenin veya ifadelerin dayanaklarının belirtildiği meşrulaştırma modu, 
söylemlere haklı bir zemin kazandırmaya yöneliktir. 

Birleştirme: Birleştirme modu, metinlerin yazımında kullanılan ortak temaların bir 
araya getirilmesine, ideolofik açıdan metinde geçmesi uygun görülen kavramların öne 
çıkarılmasına, bunların metinlere yerleştirilmeye . çalışılan düşünceyle birarada 
sunulmasına yardımcı olmaktadır. Özellikle metnin dayandığı düşüncelere uygun 
söylemlere ağırlık verilmesi, birleştirme retoriği ile sağlanmaktadır. 

şŞeyleştirme: Bir metinde yer alan hakim söylem dışında bırakılan kavramları, olay 
veya kişileri değersizleştirme, hiçleştirme, anlamsızlaştırma yoluyla sıradanlaştırmaya 
yarayan bu mod yardımıyla, metinde savunulan iddialara karşı tehdit olarak algılanan 
söylemlere kötü vasıflar yüklenerek, onların dışına itilmesi amaçlanmaktadır. 

Rasyonelleştirme: Metinde yer alan söylemlerin akıl ve mantık yoluyla 
açıklanması, onlara bilimsel bir nitelik kazandırma işlevini görür. Bu yolla metnin taşıdığı 
söylemlere, bilimsellik vurgusu etrafında güçlendirilerek, okuyucu nezdinde inandırıcılık 
kazandırılır. 

Evrenselleştirme: Metinlerde yer alan söylemlerin, yazarın iddiası olmaktan 
çıkarılıp, genel kabul gören ifadelere dönüşmesine katkı yapar. 

Doğallaştırma: Metinde yer alan söylemlerin, okuyucunun yaşamıyla örtüşmesine 
katkıda bulunur. Bu mod, söylemlerin, yaşamın doğal bir parçasıymış gibi realize 
edilmesini kolaylaştırır. 

Ötekileştirme ve Pasifleştirme: Özellikle metinlerde dışsallaştırılan düşüncenin, 
söylemlerin genel kabulleri içinde eritilmesinde, silikleşmesinde kullanılır. 

İdealleştirme ve Yüceleştirme: Söylemlerde yer edinen kişi veya kahramanları 
ideal olarak sunmada kullanılır. Metinde yer alan örnek olaylar abartılarak, okuyucuya 
ideal bir durum tasviri yapılır. 

Şüphesiz tüm bu retorik modlar iç içe kullanılmakta, bir bütün olarak aynı 
ideolofileştirmeye hizmet etmektedir. Çalışmanın uygulama bölümünde, söylemlerin nasıl 


bir şekilde dünüştürüldüğü, bu yapılırken hangi modlara başvurulduğu serimlenecektir. 
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IV.BÖLÜM 


UYGULAMA 
CEMAATÇİ YURTTAŞLIK 


Cemaatçi yurttaşlık teması etrafında, daha önceki bölümlerde tartışılan yurttaşlığın, 
Osmanlı”daki ve Türkiye”deki konumu açısından teorik bölümde iddia edilen savlar 
aşağıdaki analiz araçları kullanılarak ölçütlendirilmeye çalışılacaktır: Birey, birey-devlet 
ilişkileri, devlet tanımı, yurttaşlık kollektivitelerinin dinselleştirilmesi, toplum ve cemaat 
ilişkileri, otorite, itaat ve dinsel otoritenin dönüşümü, yurttaşın görev ve sorumlulukları 7. 

Otorite, İtaat Ve Uyum Düşüncesi 

İncelenen kitaplarda sıkça bahsedilen konulardan biri bireyin konumudur. Bireyin, 
toplumda nasıl bir konumda olduğu ve toplumda kendini nasıl ifade ettiği, hangi 
pratiklerle birlikte anıldığı kitapların analizi ile ortaya. çıkmaktadır. Otoriter bir 
zihniyetle oluşturulan yurttaşlık, itaatkar ve cemaatçi bir biçim kazanmaktadır. 
Kitaplarda, yurttaşlık, modern tanımların gerektirdiği özgür, irade sahibi, karar alabilen 
kişilik özellikleri taşımaktan uzak, otorite altında itaat etmeye hazır bir kimlik olarak 
tanımlanmıştır. Otoriter milli kimlikle anılabilecek olan yurttaşlık, ataerkil zihniyetin ve 
merkeziyetçi siyasanın ürünü olarak karşımıza çıkmaktadır. Otoritenin meşruluğu, 
kişinin yerine getirmek zorunda olduğu görevlerle sağlanmakta, bu görevlerin kaynağı 
aile, toplum, devlet ve nihayet din olmaktadır. Otoritenin kabulünü kolaylaştıran 
ilkelerin İslami öğretilere dayandırılmasında herhangi bir mahsur görülmemekte, uhrevi 
olan üzerinden dünyevi bir söylem üretimi söz konusu olmaktadır. 

“Müslüman” sözcüğünün karşılığının, boyun eğme ve itaat olduğu ileri 
sürülmekte, boyun eğme ve itaatin, insanın doğuştan getirdiği bir özellik olduğu ifade 
edilerek itaat ve boyun eğme doğallaştırılmaktadır. Bu davranışları yerine getiren 
kişilerin, cennet garantisine kavuşacağı ileri sürülmekte, yerine getirmeyenleri ise 
karanlık hayatların beklediği savunulmaktadır. İtaatin, Tanrı tarafından ödüllendirildiği 
vurgusu işlenmektedir. İslam”da emir, itaat sıkça işlenmekte ve “kulluk” kavramı 


bireyleri tanımlamak için kullanılmaktadır. Kulluğun gereklerini yerine getiren insanın, 
70 Bkz. Metodolofi verileri. 
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Tanrı katında en değerli, kendi yaşantısında da en mutlu insan olduğu düşüncesi öne 
çıkarılmaktadır. 


2. Kitap, s:3,4,30: “İbadet sözlükte, boyun eğme, itaat ve kulluk etme 
anlamlarına gelmektedir”. 

“Terim olarak İslam, Allah”ın Peygamberlerimiz vasıtasıyla bildirdiği dine 
girme, O”nun emir ve yasaklarına uyma, iradelerine teslim olma ve dini 
esasları kabul etme anlamlarına gelmektedir... Müslüman ise Hz. 
Muhammed (S.AV)”in Allah katından getirdiği emir ve yasaklara, ilahi 
irade ve dini öğretilere teslim olup boyun eğen, dini esasları yaşantısına 
aktaran kimsedir”. 


12. Kitap, s: 18: “İbadet, Allah”a boyun eğmek, itaat ve kulluk etmek, saygı 
ve şükür duygularını belirtmektir”. 


14. Kitap,s:38: İslamiyet, “İnsanları Allah”ın öğütlerine, emir ve yasaklarına 
uymaya çağırır”. 

İbadetin, kulluk, itaat ve boyun eğme ile aynı anlama geldiği sürekli olarak 
vurgulanmıştır. Boyun eğmenin doğallığı üzerindeki vurgu, itaatin rasyonellik 
kazanmasında kullanılmakta ve bu davranış insan doğasına uygun bir davranış şekline 
dönüşmektedir. 

2.Kitap, s:4: “Yüce varlığa boyun eğme, tabii bir olaydır. Ancak, herkeste 
doğuştan var olan bu duygu, çevrenin yanıltması ve bazı duygulara yenik 


düşülmesi ile zayıflayıp yok olabilir ... Yüce Allah”a boyun eğip teslim olan 
Müslüman, hayatını garanti altına almış olur”. 


Bu sayede, itaat, meşrulaşmakta ve bu yöndeki tartışmalar, dinsel argümanların 
lehine, bir güç kazanmaktadır. Ayrıca, itaatin doğallaştırılması, bu davranışın olması 
gereken bir biçim kazanması ve idealleştirilmesine yol açmakta, Tanrı”ya duyulan 
itaatin zayıflamasının nedeni insani ve toplumsal zaafiyete bağlanmaktadır. 
Doğallaştırma (naturalization) ideolofinin işleme şekillerinden biridir ve bu yolla 
söylem genel bir doğruluk imgesiyle donanmaktadır. Böylece, itaatin ortadan 
kaldırılması yönündeki girişimler hatta bu yöndeki tartışmalar doğal olarak bir 
zayıflatıcı unsur olarak görülmektedir. Kişinin inancında oluşacak zayıflamaları, " 
çevresel etkilere bağlayan söylem, bu bağlamda kişileri inançlarına sahip çıkmaları 
konusunda uyarıcı olmaktadır. Kitaplarda, dini otoritenin sürekli vurgulandığını ve 


meşrulaştırıldığını söylemek mümkündür. 
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6.Kitap,s:13: “Kulluğun gereği, yaratana inanmak, O”nun emir ve 
yasaklarına uymaktır”. 


Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi ders kitapları, toplumsal uyum ve düzeni 
pekiştirmektedirler. Toplumsal tabakalaşma ekseninde her bireye bir statü ve rol atfeden 
bir görüş ileri sürülmekte ve toplumun temelinde yatan uyum ve istikrar 
önemsenmektedir. İnsanlar, önce ailesine karşı itaate davet edilmekte ve ardından itaat 


toplumsal düzene yöneltilmektedir. 


3.Kitap,s:16: “... anne ve babaya itaat ve saygı, Allah”a iman ve ibadetten 
sonra en önemli görevlerimizdendir. Rabbın, sadece kendisine kulluk 
etmenizi, ana-babanıza da iyi davranmanızı kesin bir şekilde emretti”. 


5.Kitap,s:51: “Tabiattaki her şey bir düzene göre yaratılmıştır ve hepsinin 
bir görevi vardır. İnsan da aynı düzenin bir parçasıdır ve onunda görev ve 
sorumlulukları vardır”. 


4.Kitap,s:64: “Bir toplumda yaşayan herkes yasalara uymak zorundadır. 
İnsanların makam ve mevkilerinden dolayı kanunlar yanlış 
uygulanmamalıdır. Eğer böyle olursa, toplumun huzuru kaçar. Toplumun 
devlete saygısı ve güveni sarsılır ve devlet otoritesi zayıflar”. 


Düzene uyma ve itaatle gelen teslimiyetin insanı rahatlattığı vurgulanmaktadır. 
Toplumsal uyumun devamı devletin yasalar aracılığıyla kurmuş olduğu sistem 
olmaktadır. İfaaf ve uyum fazlaca vurgu yapılan konular arasında olup bu konudaki 
meşruiyet, “Tanrı”, “peygamber” ve “Atatürk” aracılığıyla sağlanmaktadır. Özellikle, 
itaatin İslam”da öngörülen bir konu olduğu ve Müslümanın ibadetlerinin ardında yatan 
bir eylem olduğu işlenmektedir. İtaat, beklenilen ve özlenilen davranış olarak 
Müslüman bir kişinin belirgin bir niteliği olmaya dönüştürülmektedir: 

1.Kitap, s:140 : “Peygamberlere itaat eden, Allah”a itaat etmiş olur. Allah ve 
elçisi, bir şeye hükmettiği zaman, inanan erkek ve kadına artık işlerinde 
başka yolu seçmek yaraşmaz. İnsanların saygı ve şerefinin, itaat ve 
uyumunun kendinden maddeden değil, manen yüksek olanlar için 


gösterilmesi, insan ruhunun gereklerindendir. Hayatta tam zevk ve 


mutluluk, ancak gelecek nesillerin şerefi, varlığı, mutluluğu için çalışmakla 


bulunabilir””İ. 


20. Kitap, s:52-53: “Devletin üstlendiği görevleri yerine getirebilmesi, 
kişilerin, devletin koyduğu kurallara saygılı olmalarına bağlıdır. Bu yüzden 


7).Bu görüşler Atatürk”ün düşünceleri olarak sunulmaktadır. 
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dinimizde “Ulül emre” yani devlet büyüklerine saygı emredilmektedir. 
Çünkü devlet otoritesinin devamı ve devletin kalıcılığı esastır”. 
Hz.Muhammed bu konuda şunları söylemektedir: : “Bana itaat eden, 
Allah”a itaat etmiş, bana asi olan da Allah”a asi olmuş olur. Emir”e (iş 
başındakilere) itaat eden, bana itaat etmiş, emir”e asi olan, bana da asi olmuş 
demektir”. 


19. Kitap,s:84: “Ey iman edenlerl Allah”a itaat edin. Peygambere ve sizden 
olan yöneticilere de itaat edin...” 


6.Kitap,s:93: “Unutulmamalıdır” ki, asıl görevimiz toplumumuzun 
gelecekteki yüksek menfaatlerini sağlamaya çalışmaktır”. 


11.Kitap,s:42: “Şahsımız için değil, fakat mensup olduğumuz millet için el 
birliği ile çalışın. Çalışmanın en büyüğü budur”. 

Otorite sahipleri, sürekli değişmekle (zaman zaman Tanrı, peygamber, devlet, 
aile, büyükler) beraber, otoriteye karşı istenen itaat kalıcı olmaktadır. Otoriteye karşı 
itaat istenci, toplumsal dirlik ve düzenin tesisi için gerekli araçlar dini öğretilerden 
alınmaktadır. Tanrısal itaatten otoriteye itaate geçişi sağlayan metinler, kitaplarda 
işlenen konuların sıralanış biçimiyle sağlanmaktadır. Önce Tanrı ve dine karşı 
gösterilmesi beklenen itaat, kitapların ilerleyen bölümlerinde devlet ve toplum 
otoriteleri için de istenmektedir. Bireysel istek ve iradelerin yerini daha yüksek 
ideallerin alması, şeref kültürünün işlenerek milletin şerefinin korunması, manevi 
değerlerin öne çıkarılması birey-devlet ilişkisinde devlet lehine işleyen anlayışı ifade 
etmektedir. En büyük mutluluk bireyin kendini daha yüce amaçlar uğruna feda etmesi 
ile gerçekleşmektedir. Bu anlayış, bireyin daha üst amaç ve idealler uğruna, bireysel 
taleplerinden feragat etmesinin beklendiği otoriter kimlik ve merkeziyetçiliğin vuku 
bulduğu yurttaşlık anlayışına örnek teşkil etmektedir. Bireyin manen kendinden üstün 
olduğuna inandığı değerler içinde kendini erittiği bu durum, 5en duygusundan ziyade 
biz duygusunun, 5izey düşüncesi yerine devlet düşüncesinin merkezi önem 
kazanmasıyla sonuçlanmaktadır. Nuri Bilgin”e göre, kollektif kimlikler milliyetçi 
akımlarda total bir kimlik olarak sunulur ve üyelerin bunun dışına çıkmasına izin 


verilmez. Birinci çoğul kişi zamiri dışında konuşma hakkı kaybedilir. Biz önem kazanır. 
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Bireylik yitimi oluşur. Bilgin, bu düşüncede demokrasinin ne olanaklı ne de gerekli 
görüldüğünü belirtir. Kollektif olan kutsanır, bireysel olan kutsiyetten arındırılır”. 
19.Kitap,s:83-84: “Kanun, devletin yetkili organlarınca konulup ilan 


edilmiş, herkesçe uyulması zorunlu olan, genel emredici kurallardır. Herkes 
kanuna uyduğu takdirde devlet çarkı daha güzel işler”. 


20.Kitap,s:53: “Millet, öncelikle devletin koyduğu kurallara ve devleti 
yönetenlere saygılı olmalıdır”. 


20.Kitap,s:61: “Kanunların hüküm veremediği veya herhangi bir nedenle 
kanunların uygulanamadığı durumlarda, toplum düzenini örf ve ödetler 
korur”. : 


6.Kitap,s:59: “Toplum düzeni ancak yasalarla sağlanabilir. Yasalara 
uyulmazsa karışıklıklar, haksızlıklar ortaya çıkar”. 


9.Kitap,s:95: “Anne ve babaya itaat, Allah”a ibadettir. Onlara karşı gelmek, 
Allah”a karşı gelmektir”. 


10.Kitap,s:17: “Anne ve babanıza iyilik edin ve ihsanda bulunun ki, 
çocuklarınız da size itaat etsin ve saygı göstersin”. 


1.Kitap,s:138: Müslümanlar, “Allah”a, peygambere ve tüm evrene karşı 
sorumluluğunu düşünerek, çalışkan, dürüst, bilgili ve ahlaklı olmak 
durumundadır. Ayrıca mesleğimizi ahlak kurallarına göre yapmak, askere 
gitmek vb. faaliyetler ödevlerimiz arasında sayılır. Hiç kimse bu görevleri 
yerine getirmeden kaçınamaz. Çünkü diğer insanlar da bu görevleri 


si 


yapmadığı takdirde toplum hayatı devam edemeyecek duruma gelir”. 

İtaat ve Şükretmenin Tanrı ”dan Devlete Doğru Yön Değiştirmesi 
İtaatin dini bir kaynakla meşrulaştırılması ve doğallaştırılması anlayışı, Tanrı”ya 
itaatin, devlet ve onun yöneticilerine doğru yön değiştirmesiyle sonuçlanmaktadır. İ/aaf “in 
kapsamında meydana gelen genişleme ile, devlet idarecileri ve kanunlara saygı gösterme 
edimine aynı oranda gereklilik kazandırılmakta, bu edimlere dinsel bir boyut 
eklenmektedir. Tanrısal itaate karşı gelenlere karşı takınılan tutumdaki sertlik, konu 
devlet, vatan ve yöneticiler olduğunda da muhafaza edilmektedir. Narkör/ük , isyan gibi 
düşünceleri kabul etmeyen metinler, Tanrı”ya isyan edenleri, şükretmekten uzak duranları 
ayetler yardımıyla cezalandıran metinler, bu tür davranışlar sergileyen kişilere yönelik 


gözdağı vermektedir. Aynı biçimde itaate karşı davranışlar engellenmeye çalışılmaktadır. 
72 Bkz. Nuri Bilgin, Ko//ektif Kimlik, Sistem Yayıncılık, İstanbul, 1999:70 
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5.Kitap,s:9: “De ki: Sizi yaratan, size işitme duyusu, gözler ve kalpler veren 
O”dur. Buna rağmen ne kadar az şükrediyorsunuz”. 


14.Kitap,s:14: “Yalnız sana kulluk eder, yalnız senden yardım isteriz”. 


14.Kitap, s:35: “Sana güveniyoruz, hayrın bütünüyle seni anıyoruz, sana 
şükrediyoruz, sana nankörlük etmiyoruz, sana isyan edenlerden ayrılıyor, 
onları terk ediyoruz”. 


7.Kitap,s:48, 72: “Yasalar gibi, örf ve adetlere de uymak zorundayız” (...) 
Yaşadığım şehre, vatanıma sadık kalacağım. Ülkemin kanunlarına ve 
idarecilerine saygı göstereceğim. Başkalarının da saygı göstermesini 
sağlamaya çalışacağım”. 

Genişlet 


20.Kitap,s:52: “Devletin üstlendiği görevleri yerine getirebilmesi, kişilerin, 
devletin koyduğu kurallara saygılı olmalarına bağlıdır. Bu yüzden dinimizde” 
“Ulül emre” yani devlet büyüklerine saygı emredilmektedir. Çünkü devlet 
otoritesinin devamı ve devletin kalıcılığı esastır”. 


Vatanın Kultsallığı Anlayışı 

Ders kitaplarında, “vatan” kavramına, kutsiyet kazandırılmakta ve vatan, sadece bir 
toprak parçası olmaktan çıkarılmaktadır. Vatan ve millet kavramları ayrılamaz bir 
bütünlük düşüncesi içinde ele alınmakta, bu bütünlüğün korunması Tanrısal istekle 
örtüştürülmektedir. 


3.Kitap, s:79: “Vatan ve millet kavramları birbirinin ayrılmaz parçalarıdır. 
Vatansız olarak bir milleti ilelebet yaşatmak mümkün olamayacağı gibi, 
milletsiz vatanın varlığı ve korunması da mümkün değildir. Uğruna ölerek yer 
yüzündeki bazı toprak parçalarını kendimize vatan edinmişiz. Bizim 
milletimiz, vatan kavramını o kadar önemsemiştir ki, vatan sevmeyi imanın 
bir gereği olarak kabul etmiştir. Bağrında barındırdığı milyonlarca şehit, bu 
inançla canlarını tereddütsüz feda etmişlerdir”. 


20.Kitap, s:48: “Bu yüzden, vatanı savunmak ve vatanın bütünlüğünü 

korumak için savaşmak Allah”ın emridir. Bunun dindekt adı da cihattır”. 
Vatanın düşüncesinin bu derecede öne çıkarılması ve kutsallaştırılması, ona karşı 
yerine getirilmesi gereken görevlerin sıralanmasıyla devam etmektedir. Bu görevlerin 
başında vatanın değerinin farkına varmak gelmektedir. Bunun gerçekleşmesi vatan 
sevgisine sahip olmakla mümkün hale getirilmekte, vatan sevgisine sahip olan bir kişinin 
milletine zarar veremeyeceği düşüncesi vurgulanmaktadır. Vatanın yüceliği ve değeri 


ölümle sağlanmakta, bu fiil ve bu fiili uygulayan kişiler olarak şe)i//er vatanın anlamını 
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toprakla sınırlı kalmayan bir yüceliğe yükseltmektedir. Vatan sevgisinin kriteri kendini 
feda edebilme gücü olarak tanımlanmaktadır. 
10.Kitap, s:132: “Vatan sevgisini imandan sayan bir Müslüman, zaten 
ülkesine zarar vermez. Üllke çıkarlarını, kişisel çıkarlarından üstün yutar, 


ülkenin ekonomik ve siyasal gücünü zayıflatacak hiçbir davranışta 
bulunmaz”. 


20.Kitap, s: 47: “Ancak dinimizde, vatana ve kutsal değerlere saldıranlarla 
savaşılması da emredilmektedir”. 


5.Kitap, s: 79: “Toplum içinde herkesin üzerine düşen bir görev vardır ki, 
onu yerine getirmekte en küçük bir ihmal caiz değildir. Bu durumda hiçbir 
fert kenara çekilip seyirci kalamaz. Çünkü düşman kapılarımıza 
dayanmıştır. Karşı koymak, kadın, erkek, çocuk, genç, ihtiyar her fert için 
vazgeçilmezdir, farzdır”. 


15.Kitap,s:108: “Türk vatanseverliğinin birinci belirtisi, vatan savunması 
karşısında her işi bırakarak silah altına koşmaktır”. 

Vatan savunmasını konusunda oldukça duyarlı olan metinler, bu konu ile ilgili 
olarak Türklere seslenmeyi unutmamaktadır. Savaşçılık özelliğini Türk kimliğinin bir 
parçası olarak tanımlanan metinler, bu meziyetleri yüceltilmektedir. 

14.Kitap, s:89:183: “Gerekirse vatanımız ve milletimiz için canımızı dahi 


seve seve vermeliyiz (...) Sivil vatandaşlar, marş bitinceye kadar ayakta 
dimdik beklerler”. 


Fakat, sadece bunlarla sınırlı kalmayan davranışlar özendirilmektedir. Ömeğin, 
vatan için nöbet beklemenin ibadet sayıldığı ifade edilmekte ve insanlara, askeri görevler 
ölçüsünde görevler ve sorumluluklar yüklenmektedir. Vatanın savunulması için 
tedbirlerin alınması, düşman silahlarından daha güçlü silahların yapılması salık 
verilmekte, silahlanma düşüncesi doğallaştırılmaktadır. Tehlike anında seferber olunması 
gereği, vatan için binlerce insanın seve seve öldüğü ve aynı sorumluluğun hissedilmesi 
hatta bunun mecburiyete dönüşmesi olasılığı taşıyan cümlelere sık sık yer verilmiştir. 
Sivil yurttaşlara yönelik yapılan görev tanımları, askeri bir form niteliğinde olmaktadır. 

3.Kitap, s:80: “Şüphesiz ki, vatanın elde edilişi, konunması kolay değildir. 
Vatanın korunması için caydırıcı güç olarak askerlik kurumunun ve ordunun 
hazır bulunması gerekir. Peygamberimiz (s.a.v.) de vatan savunması 


hakkında şöyle buyuruyor: Hudut ev vatan savunması için bir gün bir gece 
nöbet beklemek, bir ay gündüz nafile oruç tutup, gece namazı kılmaktan 
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daha hayırlıdır. Şüphesiz savaş güzel değildir. Ama bazen bir zorunluluktur. 
Bir gün bu mecburiyeti bizim de duyabileceğimizi düşünerek daima 
hazırlıklı olmalıyız. Allah Teala şu ayetlerde bizleri uyanık olmaya 
çağırıyor: Hoşunuza gitmediği halde savaşmak size farz kılındı. Belki de 
hoşunuza gitmeyen bir şey sizin için daha hayırlıdır. Belki hoşunuza giden 
bir şey de sizin için daha kötüdür. Allah bilir, siz ise bilmezsiniz. Siz de 
düşmanlara karşı gücünüz yettiği kadar kuvvet ve savaş atları hazırlayın”. 


13.Kitap, s:125: “Hür ve bağımsız bir devlet olarak yaşayabilmemiz için, 
vatanımızı her türlü tehlikelerden korumalıyız. Bunun için de çok çalışmalı, 
bilim ve teknolofide ileri gitmeliyiz düşman silahlarından daha üstün silahlar 
üretmeliyiz”. 


5.Kitap, s:34: “Cesaret ve şecaat sahibi kimseler, kalplerindeki inanç ile, 
hiçbir şeyden korkmazlar, her türlü haksızlığa karşı gelirler. Özellikle, din, 
vatan ve millet herhangi bir haksızlığa veya zulme uğrarsa, canlarını ortaya 
koyarlar”. 


Ayrıca bilim ve teknolofiden bu amaca dönük olarak yararlanma da ilgi çekici bir 
yön olarak belirmektedir. Vatanın savunulması konusunda teknolofik yeniliklere açık 
olma, bilimsel ve teknolofik gelişmelerden bu konu dahilinde faydalanma isteği, 
metinlerin yenilik düşüncesine yakın olduğu izlenimini vermektedir. Her halükarda 
devletin silahlanması ve bu eylemin de haklı gösterilme isteği, halkın militarize edilmesi 
koşulları hazırlanmaktadır. Ömer Laçiner, modemleşme kaygısı taşımayan soy 
milliyetçiliğin, millet bilinci verme çabalarında savaşların, yenilgi ve zaferlerin büyük bir 
yer teşkil ettiğini, bu öğelerin öteki olarak saptanan düşmanla mücadeleleri sembolize 
ettiğini ve bu kapsamda oluşturulan tarih anlayışında, savaşın bir metafora 
dönüştürüldüğünü ve varlığına ihtiyaç duyulan bir misyon olarak ele alındığını belirtir ”. 
Askerlik Kurumunun gerekliliği ve savaşın doğallaştırılması gerekliliği 12 Eylül 
döneminin genel yapısıyla uyum göstermektedir. Cihaf faziletli davranışla eşdeğer 
kılınmakta ve vatan için savaşmak cihadın bir parçasına dönüşmekte, Allah uğruna 
savaşmak kabul görmektedir. Şehitlik özendirilmekte ve vatan için ölüm, ölümler içinde 
en yüce konuma yükseltilmektedir. 


13. Kitap, s:127: “Vatanın her karış toprağını, şehit kanlarıyla 
sulamışlardır”. 


73 Bkz. Ömer Laçiner, Resmi Egemen İdeolofi, Birikim Dergisi, Ocak-Şubat-1998 
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2.Kitap, s:35,48: “Ebu Hureyre anlatıyor: Hz. Peygamber” den hangi 
amelin daha faziletli olduğu soruldu: “Allah yolunda cihat etmektir. Cenaze 
namazı, toplum için gerekli olan değişik meslekler ve cihat gibi fiiller bu 
türdendirler”. 


7.Kitap, s:183: “Zira o, Sen "in yolunda ve dininin zaferi için nasıl cihat 
ediyorsa, Sen de onu böylece koru, düşmanlarını kahret”. " 
Yurttaşlık Görev ve Sorumlulukları 
Bu tema çerçevesinde, ağırlık kazanan noktaların başında, öncelikle ailenin 
korunması konusu gelmektedir. Ailenin önemi, devlet ve milleti saadeti açısından 
gerekli görülmektedir. Çocuğun ailesine itaat etmesi en fazla arzu edilen konular 


arasındadır. 


2.Kitap, s:55,56: “Devletler, milletler ve hatta insanlık, varlıklarını aileye 
borçludurlar. İnsanın eğitiminde hiçbir kurum ailenin yerini tutamaz. Ne var 
ki insanın aile içindeki huzur ve mutluluğu, devlet ve milletin bu yolla elde 
edeceği kalkınma kendiliğinden oluşmaz. Peygamber Efendimiz ashabından 
birine “Sen de malın da babana aitsiniz” buyurmuştur. Çocuklar hangi yaştan 
olursa olsunlar, anne ve babalarına itaat etmeli, isteklerini yerine 
getirmelidirler. 


Toplumsal uyumlu bütünler şeklinde inşa edilen aile, devlet gibi kurumlar 
sosyolofik bir bakışla ele alınmıştır. Bu doğrultuda görev ve sorumluluklar, işleyen bir 
mekanizmanın temel gereklerine dönüştürülmüştür. Mekanizmanın gerekliliği ve 
devamı için ihtiyaç duyulan davranışların temeli aile tarafından atılmaktadır. Aile için 
yerine getirilmesi gereken görevler, toplum ve devlete dönük olarak da istenmektedir. 
İtaatin normalleştirilmesi için ilk durak aile kurumu olarak görülmektedir. Bireylerin bir 
nesne gibi görülmesi ve onlara her şeyden önce kendileri için değil başka bir şeyin 
parçası ve devamı gibi bakılması, bireyin değerini gözler önüne sermektedir. 

8.Kitap, s:18: “İçinde yaşadığımız toplumu bir makineye benzetecek 
olursak, fert, makineyi meydana getiren bir parça gibidir. Herkes kendine 
düşen görevi yerine getirirse, toplum düzenine iyi yönde katkıda bulunmuş 
olur. Bir milleti meydana getiren insanlar, bir binanın taşları gibi birbirine 


dayanır, kenetlenirse, bir vücudun organları gibi yardımlaşırsa, millet, 
daima güçlü, kuvvetli ve sürekli olur”. 


3.Kitap, s:48: “Eğer bir toplumda görev ve hizmetlerin gereği yapılmazsa, o 
toplumda kişilerin birbirine olan güveni sarsılır, huzur ve mutluluk kalmaz”. 
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9.Kitap, s:21, “Her fert, toplumsal görevlerini titizlikle ve disiplin içinde 
yerine getirirse, o toplum güçlenir.” 


12.Kitap, s: 12: “Toplumda herkes üzerine düşen görevi yerine getirirse, 
toplum (ilerler. Bireyler görev ve sorumluluklarını yerine getirirlerse, 
kalkınma sağlanır. 


Devlete ve topluma karşı görevlerimiz konusu, geniş bir şekilde işlenmiş ve 
görevlerin yerine getirmesi ile sağlanacak faydalar sıralanmıştır. Tüm görev ve 
sorumluluklar, toplumsal uyum ve birliktelik adına istenmektedir. Devletin koyduğu 
kanun ve kurallar, toplumsal düzenin devamına yöneliktir. Bireysel haklardan önce, 
görevin geldiği, sürekli ele alınmış hatta hakkın görevin bir uzantısı olduğu ifade 
edilmiştir. Ödev olmadan, hak sahibi olunamayacağı fikri, ön kabul olarak sunulmuştur: 

6.Kitap, s:58: “Her hak, mutlaka bir görev gerektirir. Görev yapılmadan, 
hak istenemez”. 

Ödev sözcüğü, sürekli olarak bireylerin görevlerini hatırlatmaktadır. Çünkü Türk 
devlet ve toplum anlayışında haktan çok görev, devletin bireye hizmetinden çok bireyin 
devlete karşı hizmetleri önem kazanmaktadır. Bu da 1980”lerin bireyi devlet ideali 
içinde, devlet otoritesi etrafında, kamu yararı ve devletin bölünmez bütünlüğü gibi 
gerekçelerle sınırlanan birey haklarını ifade etmektedir. Metinlerde, cemaatçi yurttaşın 
görevleri olarak, ödevlerine uygun hareket etmesi, vatan uğruna hizmet” etmesi yer 
almaktadır. Bu anlayış sıkça bahsedilen ve yaygınlık kazanması istenen bir görüştür. 

2.Kitap, s: 87: “Özel yetenekler ve gayretler sonucu devlet adamlığı 


kazanmış, bizi, milletimizi uluslararası alanda yüz akıyla temsil edebilmiş 
büyüklerimize karşı saygı duymak, insanlık ve vefakarlık borcudur”. 


14.Kitap: s:89-90: “Devletin kanun ve kurallarına uymak. Bu, devlet ve 
millet huzurunun temel şartıdır. “Vergi vermek, askerlik yapmak, seçimlere 
katılmak, temel eğitim görmek”. 


19.Kitap, s:85: “Vergi, insanlar topluluk halinde yaşamaya başladığı 
dönemlerden beri, savunma, iç ve dış güvenlik ve birtakım ortak ihtiyaçların 
karşılanması için gerekli görülmüş bir uygulamadır. Vergi vermek kutsal bir 
görevdir. Kişinin, devlete karşı vatandaşlık borcudur. Bazı maliyecilere 


75 Hizmet sözcüğü sayesinde okuyucunun sahip olduğu görevleri hangi biçimde yerine getirmesi gerektiği 
hatırlatılmaktadır. Hizmet birilerine hizmettir ve bireyin hizmet aracılığıyla tabi olduğu şeye karşı 


yükümlülüğünü yerine getirmesi demektir. Bu sözcüğün sıklıkla kullanışının ardında sözcük aracılığıyla 
hizmetin anlamının kavratılması, hizmet düşüncesinin doğallaştırılması ve içselleştirilmesi yatmaktadır. 
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göre, vergi ödemek sadece bir vatandaşlık ödevi değil, aynı zamanda bir 
vatandaşlık hakkıdır. Oy vermek bir vatandaşlık görevidir. 


Devlete ve topluma hizmet, dini bir görev olarak İslami söylemde yer almıştır. 
Çalışkan, bilgili ve dürüst olmak dini bir sorumluluk olarak tanımlanmış, bu 
sorumluluklar toplumsal hayatın devamı açısından önemli kılınmıştır. 

1.Kitap, s:138: “Allah”a, peygambere ve tüm evrene karşı sorumluluğunu 
düşünerek, çalışkan, dürüst, bilgili ve ahlaklı olmak durumundadır. Ayrıca 
mesleğimizi ahlak kurallarına göre yapmak, askere gitmek vb. faaliyetler 
ödevlerimiz arasında sayılır. Hiç kimse bu görevleri yerine getirmeden 


kaçınamaz. Çünkü diğer insanlar da bu görevleri yapmadığı takdirde toplum 
hayatı devam edemeyecek duruma gelir”. 


19.Kitap, s:85-86-97: “Askerlik vazifesi yurdumuza ve devletimize 
yaptığımız vazifelerin en şereflilerinden biridir”. 


13.Kitap,s:130: “Bayrağımız korumak ve vatanımızın göklerinde 
dalgalandırmak, her Türk”ün kutsal görevidir. 


7.Kitap,s:22: “Tehlikeler karşısında cesur olmayan, bağımsızlık, hürriyet, 
vatan ve namus gibi değerler uğrunda şecaat gösteremeyen insanlar, onurlu 
yaşama hakkına sahip olamazlar”. "i 


Vergi vermek, askerlik yapmak, oy kullanmak, vatan savunmasına katılmak gibi 
davranışlar bireysel sorumluluklar ve görevler olarak belirtilmiştir. Devlet büyüklerine 
karşı saygılı olunması gereği üzerinde durulmuş ve bu insanlık borcuna 
dönüştürülmüştür. Devlet büyüklerine itaatin gerekçeleri, onların toplum adına 
çalışmaları ve özel yeteneklere sahip olmalarından dolayı önemli oluşlarıdır. Vatan, 
namus, hürriyet vb. adına savaşmak, onurlu yaşamın ölçüsü olarak kodlanmıştır. En ilgi 
çekici, hatta problemli olan tanım da askerliğe ilişkindir. Askerliğin savaş ve ölüm 
düşüncesiyle ilişkilendirilmesi, askerlik yapmayanın toplumsal yaşamda statü kaybına 
uğratılması da bir başka enteresan noktadır. Bununla birlikte, devlet malına herhangi bir 
zarar vermekten uzak durmak da yurttaşlık görevleri arasında saymaktadır. 

3.Kitap, s:96: “Toplu taşım araçlarında yüksek sesle konuşmamak, 


laubalilik yapmamak ve kimseyi rahatsız etmemek gerekir. Bize hizmet 
eden bu araçları kendi malımız gibi korumalı ve temiz tutmalıyız”. 


Devlete itaat İslam aracılığıyla kutsallaştırılmakta ve ahlakın gereği haline 


getirilmektedir. Devlete karşı sorumlulukların “gönülden” yapılması istenmektedir. 
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Muhalefete Bakış 

Metinlerin ilgilendiği konulardan biri de, toplumsal uyum, düzen ve birliğin 
sağlanması, bu düzeni bozacak her türlü girişimin engellenmesidir. Toplumsal 
bütünleşmenin, toplumsal birliğin kavranması, bu idealin benimsenmesi, topluluk 
ruhunun yüceltilmesi sayesinde elde edildiğinin ifade edildiği metinlerde, toplumsal 
davranışlar ortak yarar ilkesi gözetilerek tanımlanmakta ve birlik ruhuna göndermeler 
yapılmaktadır. Seferberlik anlayışını andıran hareketlilik, milli heyecanla bütünleşmiş 
uyum, başarı için temel öncül olmaktadır. 


2.Kitap,s:122: “Başarılı olabilmek için gerçekten memleketin ve milletin 
ihtiyacına uygun ana program üzerinde bütün milletin beraberce ve uyum 
içinde çalışması lazımdır”. 


2.Kitap,s:77: “Örf ve adetler, bu şuuru dıştan telkinlerle, ahlak ise bizzat 
insanın içinden telkinlerle yapmaya çalışır. Her ikisine de muhalefet hem 
ferdi, hem de toplumu rahatsız eder. Mesela, büyüklere saygıyı hem örf, hem 
ahlak emreder. Bu emrin çiğnenmesinde toplumun nefreti ile karşılaşıldığı 
gibi, kişinin vicdanı da tepki gösterir”. 


Toplumsal birliği gerçekleştirmek ve bu birliği ayakta tutacak heyecanı 
yaratmanın yolu, sahip olunan toplumsal değerleri öne çıkarmak ve bu değerleri 
içselleştirmektir. Milli şuurun oluşumunda gerekli olan bu değerler, korunması gereken 
ayrıcalıklara dönüşmektedir. Örf ve adetlere, büyüklere saygı ve biat hem ahlak hem de 
örflerin gereğidir ve korunması gerekmektedir. Bunlara karşı muhalefette toplumsal 
nefret, tepki doğallaşmakta ayrıca vicdanlar da yükümlülük altına alınmaktadır. 


8.Kitap,s:31: “ Toplum düzenine, ortak değerlere aykırı davranışlar ise bu 
düzeni bozar, birlik ve beraberliği ortadan kaldırır”. 


8.Kitap,s:54: “Sana isyan edenleri bırakır ve onlarla ilgimizi keseriz”. 


15.Kitap,s:42: “Sana isyan edenlerden uzak duruyor, onlara katılmıyoruz”. 
Metinlerde toplumsal düzeni bozanlar, öncelikle toplum dışına itilmek yoluyla 
cezalandırılmaktadır. Yaptırımların ikinci ayağı vicdanlara yüklenen sorumluluk 
olmaktadır. Toplum tarafından uygulanacak yaptırımlara maruz kalma, muhalif olarak 
dışlanma olmaktadır. Toplumdan dışlama tehdidi yaygınlaştırılmakta ve bireyi bu bütün 
içinde davranmaya itmektedir. Cezalandırma imgesine korku unsuru sızmaktadır. 1980 


sonrası Türkiye”de meydana gelen siyasal değişmeler sonucu toplumsal sistem, milli 
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birlik ve beraberlik temalarının ağırlık kazandığı, siyasal ve sosyal bütünleşmenin amaç 
edinildiği bir görünüm kazanmıştır. Özellikle 1980 öncesi toplumsal alanda siyasal ve 
sosyal gerilimlerin yaşanması, 80 sonrasında iktidarın benzer bir tablo ile 
karşılaşmamak istememesinden ötürü, toplumsal düzeni bozacak olan her girişim, 
siyaset ve toplum nezdinde dışlanmaktadır. Metinlerde yer alan söylemler, dönemin 
siyasal yapısına uyum gösteren ideolofik bir formata dönüştürülmüştür. Bu anlamda 
uyum ve istikrarın tesisi için, itaatkar bireylerin yaratılması amaç edinilmiştir. 


7.Kitap,s:20: “Nitekim Kur”an, insana, isyanın (7.günahın) ve itaatın 
(7.sevabın) öğretildiğini bildirmektedir”. 


12.Kitap,s:11. “Cennetin güzel kokusu beş yüz yıllık yerden alınır. Ancak 
ana ve babasına isyan edenler, sıla-ı rahimi terk edenler bu kokuyu 
alamazlar”. 


İktidar, ürettiği ideolo)iye güç kazandırmak için, bu konuda olduğu gibi birçok 
konuda Tanrı”nın desteğine başvurmaktadır. Metinlerin dinsel öğretilerden destek 
- alınarak oluşturulması, dinin iktidar tarafından araçsallaştırması açısından örnek teşkil 
etmektedir.. Tanrı”ya yapılan referans iktidarın isteklerinin meşrulaştırılmasında ve 
dayatılmasında kullanılmaktadır. Kur-an”da uyum ve itaatin ödüllendirildiği pasailar, 
siyasal iktidarın amaçlarına uygun bir biçime sokulmaktadır. Toplumsal düzeni 
gerçekleştirmeye çalışan iktidar, kendisine yönelecek olan muhalefet ve isyanı, Tanrı 
tarafından da onaylanmayan ve bu nedenle de cezalandırılan bir davranış olarak 
kodlamaktadır. Öyle ki Tanrı”nın, toplum düzenini bozacak davranışları, isyan ve 
muhalefeti, itaatten uzaklaşmayı cezalandırması, toplumsal düzeni koruma 
doğrultusunda kullanılmaktadır. 

2.Kitap,s: 119: “Ekonomik alanda, Batı ülkelerinde grevlerin az olması, işçi 
ve işverenlerin karşılıklı olarak birbirlerinin haklarına riayet etmesinden, 


kişisel menfaatleri yanında ülkelerinin çıkarlarını da düşünmelerinden 
kaynaklanmaktadır”. 


Söylemler, toplumsal bağlamından kopartılarak, iktidar söylemine uygun olarak 
dönüştürülmektedir. Yukarıdaki söylemde, Avrupa”da grevlerin azlığına ilişkin gösterilen 
nedenler, gerçeklikten uzaklaştırılarak sunulmuştur. Geçerli olmayan bilgiler kullanılarak, 
iddialar temellendirilmek istenmektedir. Gerçekle kurgu iç içe geçmekte ve yazar öznel 


belirlemelerini gerçek olarak sunmaktadır. Bu söylemlerle öğrenciler nezdinde toplumsal 
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düzene yönelik değişiklik talepleri olanlara seslenilmektedir. Söylem (üstü kapalı bir 
biçimde) ekonomik ve siyasal talepleri olanları eleştirmekte ve onları hedef almaktadır. 
12 Eylül öncesi toplumsal hareketleri kontrol etme isteği, isyan ve muhalefetin olmadığı 
bir yaşam dünyası kodlanmasına yol açmaktadır. 


Devlet - Vatan Bağıntısı 
Birlik ve bütünlüğün korunması yönünde düzenlenen metinler, dinsel retorikle de 
desteklenmekte, çatışma, çekişme gibi sosyal yaşamda yer alan durumlar doğal olmayan 
ve insan eliyle çıkarılmış sorunlar olarak anlamlandırılmaktadır. Bütünlük ve 
bölünmezlik, hemen hemen bütün kitapların ortak teması haline gelmekte ve üretilen 
söylemler bu eksen etrafında ifade edilmektedir. Söylemlerin ağırlık noktasını oluşturan 
bu temalar, aile, toplum, vatan, devlet, vb. konularını - kapsayacak biçimde 
genişletilmektedir. 
2.Kitap,s:63: “Vatan, atalarımızın topraklarını kanlarıyla suladıkları, 
uğrunda canlarını vermekten çekinmedikleri, bizim de gerekirse canımızı 
uğrunda feda etmekten çekinmeyeceğimiz coğrafyadır”. 
20.Kitap,s:46: “Vatan, kişinin doğum yerini de içine alan, milletin yaşadığı 
ülke demektir”. 


Vatan sözcüğü üzerinde yaşanılan toprağa ilahi bir özellik kazandırılması 
amacıyla ısrarla kullanılan bir sözcüktür. Bu sözcükle söylem kutsallaştırılmakta ve 
vatan sözcüğünün karşıladığı anlam coğrafi sınırlar olmanın ötesine taşınmaktadır. 
Kutsallaştırma söylemi oluşturulmada, ölüm davranışına başvurulmaktadır. Ö/üm 
sayesinde topraklara atalardan kalma bir miras ve değer özelliği kazandırılmakta, 
bundan ötürü de bu değerlerin farkında olunması beklenmektedir. Söylemde üretilen, 
ölümün büyük değerler adına gerçekleştirildiği düşüncesi, vatanın bu değerlerden biri 
olarak sayılmasıyla somutluk kazanmakta, vatanı kutsallaştırmaktadır. Ayrıca bu 
özelliğinden ötürü vatana bireylerin gözünde saygınlık kazandırılmakta ve vatan, 
bireyin kendini manevi olarak borçlu hissettiği bir anlama sahip olmaktadır. Aynı 
zamanda vatana sahip olunmasından kaynaklanan ve ödenmesi gereken bedel düşüncesi 
yaratılmaktadır. Söylemde bedel, vatana karşı görevlerin yerine getirilmesi ile ödenen 
bir içerik kazanmaktadır. Vatan, ancak uğruna ölümlerin gerçekleşmesiyle gerçek 


anlamına kavuşan bir coğrafyaya dönüşmektedir. Vatanın, manevi bir değere sahip 
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olduğunu hissettiren vurgu cümleleri sıkça kullanılmaktadır. Bütünlük teması, 
devamında: kutsallık fikriyle bütünleşmekte, ardında bu temalara sahip değerler 
sıralanmaktadır. Bu değerlerden biri vatan, diğeri bayrak ve devlettir. 

3.Kitap, s:86 : “Dinimiz başta olmak üzere, uğrunda seve seve ölümü göze 


aldığımız bir kısım kutsal değerlerimiz vardır. Vatanımız, bayrağımız, 
bağımsızlığımız bu değerlerdendir. Onlara karşı saygı hayat görüşümüzdür”. 


1.Kitap,s:29: “Önce, Müslüman olduğum için Allah”a hamd ederim de sonra 
vatanımızın ve dinimizin düşmanlarını zarara uğratmanı senden dilerim”. 
Metinlerde kutsallık kavramı, sadece vatan için değil, iktidarın ideolofisinde 
ağırlıklı olarak bulunan unsurlar ve pratikler için kullanılmaktadır. Bu bağlamda, dinsel 
anlamlar, ideolofik sembolleri İslami bir dönüşüme sokmaktadır. Örneğin, metinlerde 
“şehit” sözcüğü, ölüme kutsallık kazandırmak amacıyla kullanılmaktadır. Bu sayede 
İslam”ın Tanrı adına ölmüş birini tanımlamada kullandığı şehitlik kavramı, dünyevi 
olanın kutsallaştırılması bağlamında anlam genişlemesine uğratılmaktadır. Vatan, 
bayrak, devlet gibi kavramlar tıpkı din gibi algılanmakta, bu kavramlar da kutsallıktan 
pay almaktadır. Bayrak idesinin kutsallaştırılmasının ardında, bu ideye inanca dayalı bir 
zihniyet formu ekleme düşüncesinin yattığını ileri süren Hüseyin Kalaycıoğlu, aynı 
şekilde ulus devletin de tıpkı Tanrı devleti gibi kutsallaştırıldığını, mitleştirilerek ve 
dinselleştirilerek birleştirici bir simge haline getirildiğini ifade etmektedir”. Bu sayede 
“iktidar açısından önemli olarak kabul edilen şeyler kutsallaşmakta, ideolofik söylem 
mitleştirme düşüncesiyle örtüşmektedir. İslam”ın şehitlik anlayışı vatanın bölünmez 
bütünlüğü konusunda yurttaşların görevleri konusunda, önemli bir model oluşturmakta 
ve vatan uğruna ölüm onaylanmaktadır. Hatta metinde, dinin vatan savunması 
konusundaki pratik önerileri gündeme gelmekte ve düşmana karşı uyanık olunması salık 


verilmektedir. 
12.Kitap,s:113: “Zaten vatan ve milletimizin gereğinden fazla düşmanı vardır. 
Düşmanların verecekleri zararları önlemez, üstelik kendimiz zarar verirsek, 
düşmanlarımızı sevindirmiş oluruz”. 


2.Kitap,s:62: “Devletimizi parçalamak, milli birlik ve beraberliğimizi bozmak 
isteyen güçler ve amaçları üzerinde düşününüz”. 


75 Bkz. Hüseyin Kalaycı, Resmi İdeolofinin Geçişli Göstergesi Bayrak, Birikim Dergisi, Ocak-Şubat- 
1998,s:161-164. 
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2.Kitap, s:65-66: “Dinimiz, vatan savunmasına büyük önem vermiştir. Vatan 
savunmasında bulunan, ölen ve yaralananlara verilen manevi rütbeler, bütün 
rütbelerin üstündedir. Şehitliği peygamberlik hariç bütün rütbelerin üstünde 
gören milletimiz, vatanı için canını vermekten asla çekinmez. (...) Allah 
yolunda ölenler için “ölü” demeyiniz. Onlar diridirler fakat siz 
anlayamazsınız. Dinimiz, ayrıca bizi bölmek, parçalamak, aramıza ayrılık 
tohumları ekmek isteyen düşmanlarımıza karşı da uyanık olmamızı, vatanın 
savunması için önceden birtakım tedbirleri almamızı emreder. Kur”an-ı 
Kerim” de , düşmana karşı kuvvet hazırlamamız istenir. Bu kuvvetlerle, 
bizim bildiğimiz ve bilmediğimiz düşmanların korkacağını belirtir. 
Atatürk”ün , “vatanımıza ve bağımsızlığımıza göz dikenlere yalnız askeri 
.yönden üstün gelmek yeterli değildir. Memleketimiz hakkında, saldırgan 
emeller besleyecek olanların her türü ümitlerini kıracak şekilde, siyasi, idari 
ve ekonomik yönden kuvvetli olmak lazımdır” 


sözleri, vatan savunması ile ilgili alınacak tedbirler konusunda, Atatürk”ün dini 
söylemlerle görüş birliği içinde olunduğu düşüncesinin metinlere yerleşmesini 
sağlamaktadır. Kitaplarda geçen belli başlı konuların başında da vatanın sürekli tehdit 
altında olduğu düşüncesi yer almaktadır. Bu bağlamda, vatanı tehdit eden düşmanların 
olduğu, bu düşmanların dine ve vatana zarar vermek için fırsat kolladıkları izlenimi 
yaratılmaktadır. Düşman kavramı kullanılmakta ve düşman birlik ve bütünlük için 
sürekli dile getirilmektedir. Bu konuda, Zaman zaman bireysel, toplumsal önlemler 
alınmakta zaman zaman da Tanrı” dan yardım istenmektedir. 

3.Kitap,s:85:8.Kitap,s:97: “Milli hudut dahilinde vatan bir bütündür”. 

11.Kitap, s:87: “Vatan topraklarında bayrağımızın yükselmesi, orada hür, 

bağımsız ve egemen bir millet olarak yaşadığımızı gösterir”. 

İslam öğretisi iktidarın söylemlerine dayanak sağlamakta kullanılmakta bu 
noktada araçsallaşmaktadır. İslam sadece sahip olduğu önermeleri devletin hizmetine 
sunmakla kalmamakta, aynı zamanda devletin işleyişi hakkında önerilerde bulunabilen 
bir konuma yükselmektedir. Bu anlamda İslami düşünce, iktidar tarafından günlük 
yaşantının seyrine etkide bulunacak derecede dahil edilmektedir. Bilindiği gibi askeri 
müdahale sonrası, toplumun yeniden inşasında dinin önemli fonksiyonu olmuştur. 
Özellikle iktidar dini, başta siyasal sorunlar olmak üzere tüm noktalarda karşılaştığı 
sorunların çözümünde ideolofik bir araç olarak kullanmıştır. Özellikle Ermeni”lerin, 


Osmanlı döneminde soykırıma uğratıldığına dair iddialarla oluşturulan ve değişik ülke 
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parlamentolarında kabul edilen (sözde) tasarılara karşı geliştirilen savunma dürtüsü, 
1984”ten sonra silahlı çatışmaya dönüşen Kürt Hareketi”nin yarattığı bölünme korkusu, 
milli birlik ve beraberlik düşüncesinin yeni ve daha güçlü biçimde canlandırılmasına yol 
açmıştır. Bu bağlamda iktidar, yaşanan siyasal ve sosyal problemlerin çözümünde dini 
kaynaklara başvurmuş, bu sorunlarla baş etmede dini ittifak olarak görmüştür. Metinler, 
bu bağlamda, bölünme korkusuna, iç ve dış düşmanların öteden beri ülkeyi tehdit 
ettikleri düşüncesine, ülkenin yaşadığı toplumsal ve politik sorunların yarattığı 
tehlikelere işaret etmektedir. Bu problemlerin yarattığı ortak endişeyi ayrılık düşüncesi 
oluşturmaktadır. Oluşan tehditlerin bertaraf edilmesi yönünde uyarıcı olma, kitleleri 
bunlara karşı uyanık tutma gibi işlevler yüklenen söylemler, dini metinlerden destek 
almaktadır. Metinde yer alan ve dini söylemlerle beslenen ifadeler, düşmanlara karşı 
tedbir alınması yönünde uyarıcı bir misyon yüklenmekte, aksi takdirde 
10.Kitap,s:102: “...ülke anarşiye sürüklenir. Dolayısıyla da, düşmanlarımız, 
bizi parçalayıp yok ederler” 
şeklinde dile getirilen istenmeyen sonuçları hatırlatmaktadır. Metinde yer alan düşman 
sözcüğü, hem bir tehdide gönderme yapmakta hem de bu sözcük yardımıyla ülkeye göz 
dikmiş olanların saldırgan emellerinin önlenmesi yönünde alınacak önlemlerin meşru 
dayanağı yaratılmaktadır. Anarşi sözcüğü de parçalanma öncesi bir adım olarak 
toplumun içine düşeceği durumu simgelemektedir. Söylemin şekillenmesinde kullanılan 
vurgu, sürekli saldırılara maruz kalan ve temelde başkalarına saldırma düşüncesi 
olmayan ülkenin, meşru müdafa hakkını kullanmasıdır. 
3.Kitap,s:80: “Şüphesiz savaş güzel değildir. Ama bazen bir zorunluluktur. 
Bir gün bu mecburiyeti bizim de duyabileceğimizi düşünerek daima 
hazırlıklı olmalıyız. Allah Teala şu ayetlerde bizleri uyanık olmaya 
çağırıyor: Hoşunuza gitmediği halde savaşmak size farz kılındı. Belki de 
hoşunuza gitmeyen bir şey sizin için daha hayırlıdır. Belki hoşunuza giden 


bir şey de sizin için daha kötüdür. Allah bilir, siz ise bilmezsiniz. Siz de 
düşmanlara karşı gücünüz yettiği kadar kuvvet ve savaş atları hazırlayın” 


Özellikle düşmana karşı askeri açıdan hazırlık önerisi ilgi çekicidir. Bu öneri 
ayetlerle desteklenmekte, Tanrı”nın düşmana karşı mücadelenin zarureti konusundaki 
uyarıları iktidar açısından meşruiyet unsuru olarak algılanmaktadır. Ayrıca sadece 


askeri alan dışında, diğer alanlarda da tehditlere karşı önlem alma zorunluluğu, ülkeye 
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yönelik tehdidin çok boyutlu olduğunu göstermekte ve sürekli bir tetikte olma hali 
korunmaktadır. 
5.Kitap,s:79: Toplum içinde herkesin üzerine düşen bir görev vardır ki, onu: 
yerine getirmekte en küçük bir ihmal caiz değildir. Bu durumda hiçbir fert 
kenara çekilip seyirci kalamaz. Çünkü düşman kapılarımıza dayanmıştır. 


Karşı koymak, kadın, erkek, çocuk, genç, ihtiyar her fert için 
vazgeçilmezdir, farzdır”. 


13.Kitap,s:125: “Hür ve bağımsız bir devlet olarak yaşayabilmemiz için, 
vatanımızı her türlü tehlikelerden korumalıyız. Bunun için de çok çalışmalı, 
bilim ve teknolofi de ileri gitmeliyiz. Düşmanlarımızın silahlarından daha 
üstün silahlar üretmeliyiz”. 

Dini söylemlerin yanı sıra Atatürk de tehlikeyi işaret etmekte ve Atatürk söylemin 

kuvvetini artıran bir noktada söyleme çağrılmaktadır. Aftatürk”ün, 

2.Kitap,s:65-66: “vatanımıza ve bağımsızlığımıza göz dikenlere yalnız 
askeri yönden üstün gelmek yeterli değildir. Memleketimiz hakkında, 


saldırgan emeller besleyecek olanların her türü ümitlerini kıracak şekilde, 
siyasi, idari ve ekonomik yönden kuvvetli olmak lazımdır” 


sözleri, düşmanlara karşı topyekün bir hazırlığın gerekliliğini işaret etmektedir. Fakat 
İslam, Tanrı ve Atatürk aynı zeminlerde, aynı iddiaları savunan bir konumda 
gösterilmekte ve Atatürk bu düşüncelerle (ve bu düşünceleri paylaşan ve savunanlarla 
yan yana konulmakta) ortak yönleri olan bir kimliğe büründürülmektedir. Vatan için 
yapılması gereken ödevler arasında, İslami öğelerle de desteklenen askerlik görevini 
yerine getirmek ve gerektiğinde vatan uğruna ölmeyi göze alabilmek gösterilmiştir. 
Nitekim bu davranışların bir göreve dönüştürülmesi ve herkesi kapsayan bir yaygınlığa 
kavuşması doğallaştırılan bir ödev-davranış halini almaktadır. 


5.Kiftap, s: 52 :“Vatanın bağımsızlığı ve bölünmez bütünlüğü ise her şeyden 
önce gelir. Her Türk, gerektiğinde vatanı için canını bile vermeyi bir görev 
bilir”. 


19.Kitap,s:89: “Vatan, bizim millet olarak özgürce yaşadığımız, 
sahiplenmek ve korumak için uğruna can verdiğimiz, bayrağımızın özgürce 
dalgalandığı toprak parçasıdır”. 


Bayrak vatanın değerini bir kat daha artıran bir sembolleştirme olarak 
kodlanmaktadır. Bayrağın değeri, vatanı değerli kılan şehitlik kavramıyla 
ilişkilendirilmektedir. Bayrağın kutsallık kazanmasında yukarıda başvurulan kurgulama 
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aynı şekilde kullanılmaktadır. Bayrağın kalıcı ve derin bir anlam kazanmasında, tarihsel 
bir geçmişle bütünleşen süreklilik düşüncesi ve bir milli değer olarak korunması için 
verilen mücadeleler etkili olmaktadır. Bu mücadelelere örnek olarak, bayrak uğruna 
şehit olmuş kişilerin ödediği bedel gösterilmektedir. Bu konuda yapılmış olan 
fedakarlıklara karşı gösterilecek vefanın, bayrağa sahip çıkma ve onu korumakla 
sağlanabilecegi izlenimi içselleştirilmek istenmektedir. Ölüm, şeref ve kahramanlığın 
bütünlüğünü temsil eden bayrak, vatansever düşüncelerin simgeleştirilmesinde 
kullanılmaktadır. Ali Yaşar Sarıbay, “Şeref Kültürü ve Devlet”, adlı makalesinde, 
şeref”” kültürünün ve bu .kavram aracılığıyla oluşturulan söylemlerin, Türkiye”de 
milliyetçi ideolofide sıkça yer aldığını, temelde otorite ilişkileri üzerine kurulu MHP ve 
ülkücülerin siyasal terminolofisini temsil ettiğini ifade etmektedir. Dolayısıyla şeref 
kavramının metinlerde yer alması, taraflı sözcük kullanımını örneklendirmektedir. 
Bayrak, şeref üst anlamını yüklenmekte, geçmişten bugüne Türk milletinin çeşitli 
bayraklara sahip olduğu fikri, bayrağa verilen değer ve bayrağın altında yatan anlamın 
süreklilik kazanmasına yol açmaktadır. 

11.Kitap,s: 87: “Bayrak, sadece bir bez parçası değildir. Onun manevi bir 

değeri vardır. Ona bu üstünlüğü veren, bu değeri kazandıran üzerindeki 


şehit kanlarıdır. Milletimizin de tarih boyunca çeşitli bayrakları olmuştur. 
Bu gün, ay-yıldızlı bayrağımız, şanla, şerefle göklerde dalgalanmaktadır”. 


8.Kitap, s:91: “ Bayrak milletimizin bağımsızlığını, sancak ise ordumuzu ve 
gücümüzü temsil eder. Milletler bayrakları ile tanınırlar. Bizler de ay 
yıldızlı bayrağımızla, bağımsızlığımızı tüm dünyaya duyurmuşuzdur. 
Bağımsızlığımızın sembolü olan bayrağımız için, atalarımızın gösterdiği 
fedakarlık ve kahramanlıklar sayılamayacak kadar çoktur”. 


Metinlerde anakronizm yöntemi sıklıkla kullanılmakta, modem kavramlar ve 
günümüze ait toplumsal değerler, yapılan göndermeler yoluyla geçmişle 
bütünleştirilmektedir. Böylece geçmiş tekrar gündeme getirilerek hatırlatılmaktadır. 
Diğer yandan geçmişe dönük olarak düşünme formu yaratılmakta, geleceğe bakma, 
çağdaşlığı, modernliği yakalama açısından gerekli olan gelecek vizyonu bu noktada 
ikincilleşmektedir. Diğer bir nokta da tarihin, bağımsızlık söylemine kaynaklık eden, 


Türk milletinin erdemlerinden birini tanımlayan bir saha olarak kullanılmasıdır. Bu 


76 Bkz. Ali Yaşar Sarıbay,, Şeref Kültürü ve Devlet, Türkiye Günlüğü:43, Kasım-Aralık, 1996 
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söylemle de bağımsızlığın önemli bir değer olduğu ve bu değerle yaşayan Türk 
milletinin önemli bir özelliği sergilenmektedir. 


20.Kitap, s:51: “Toplum düzenini korumak için konulmuş olan kuralları 
uygulayacak toplum düzenini sağlayan bu otoriteye devlet denir”. 


15.Kitap, s:117: “Türk töresinde devlet, sevgi, şefkat ve merhameti temsil 
eder”. 

Söylemde devlet, koruyucu, şefkat ve adalet dağıtan, 5a5a devlet olarak tanım 
bulmaktadır. Devletin bu tanımının Türk töresi söylemi etrafında yapılması, etnisitenin 
öne çıkarılmasına iyi bir örnek teşkil etmektedir. Devletin korucuyu ve kollayıcı 
nitelikte olması, ordu sahibi olmasını gerekli hatta zorunlu kılmaktadır. Devlet 
yüceleştirilen, ideal bir töz haline dönüşmektedir. 7öre sözcüğü belli bir ideolofiyi 
temsil eden bir sözcüktür. Türk-İslam sentezcilerinin ve de milliyetçi kesimin 
kullanımda sıkça başvurduğu bu sözcük, tüm toplumsal kesimlere yönelik olarak 
hazırlanan bu kitaplar aracılığıyla yaygınlaştırılmaktadır. Bu tür kullanımlar 
okuyucunun düşün dünyasında yerini almaktadır. 


Söylemin kurgulanmasında yer alan diğer tema da. devlettir. Devlet önemli bir 
gelenek olarak sunulmakta ve devlet toplumsal açıdan metinlerin merkezine 
yerleştirilmektedir. Hak ve ödevler, özgürlük ve zorunluluklar bu merkez etrafında 
anlamlandırılmaktadır. Devlet bu bakımdan yüce bir değer, kimliklerin 
tanımlanmasında başvurulan bir referans, bir anlam dünyası, bir değer olarak 
tanımlanmaktadır. Devlet, bütünlüğün sembolü, bağımsızlığın ifadesi olarak ele 
alınmaktadır. Bütünlüğe yapılan vurgunun sürekliliğinin ardında, bölünme korkusunun 
yattığı söylenebilir. Türk devletinin asıl olarak Türk milletinden oluşan bir bütün olarak 
vücut bulması, ulus-devlet profesinin etnisiteyi öne çıkaran bir anlayışla yapılanmasının 
sonucudur. Merkeze alınan Türk kimliği kendini burada da göstermektedir. Millet 
tanımı da ortak dil, kültür ve ideal birliği ekseninde yapılmaktadır. 

9.Kitap, s:84: “Bir ülkede kanunları yapma, yürütme ve uygulama yetkisi 
devlete aittir. Devlet yetkilileri, bu işleri devlet adına takip ederler”. 


14.Kitap, s:89,99: “Devlet, vatanı korumak için ordu kurar . Devlet, ordusu, 
polisi, memuru, işçisi, köylüsü ile bir bütündür. Kısacası, Türk Devleti, 
Türkiye Cumhuriyeti”nde yaşayan bütün vatandaşlardan, Türk milletinden 
meydana gelmiş güçlü bir devlettir”. 
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S.Kitap,s:96: “ Vatanını ve milletini seven bir kimse ülkesine ve milletine 


zarar verecek davranışlardan kaçınır. Devlete ve millete ait malları kendi 
malı gibi korur ve asla zarar vermez. Ülkesinin ve milletinin yükselip 
ilerlemesi için daima çalışır, her türlü yanlış ve zararlı davranıştan sakınır”. 


19. Kitap,s:75: “Millet, bir dil, kültür ve ideal etrafında birbirine bağlanmış 
yurttaşların oluşturduğu topluluktur. Bu tanımı incelersek, millet 
kelimesinin bir dil, kültür ve ideal birliğini, tarih ve ahlak birliğini de 
içerdiğini görürüz”. 


Kitaplarda devletin yurttaşa karşı ve yurttaşın da devlete karşı olan görevlerinden 
bahsedilir. Devlet sahibi olma Türklüğün sahip olduğu en önemli erdemlerden biri 
haline getirilmekte ve devletin gücü ile övünülmektedir. Devlet Türk kimliğinin anahtar 
kavramına dönüşmekte ve devletin korunması aynı zamanda kimliğin korunmasıyla - 
özdeşleştirilmektedir. Söylem, devlet merkezli bir yaşam dünyası kurgusunu 
doğallaştırmakta ve meşrulaştırmaktadır. Devleti oluşturan millet de bu birliğe katkıda 
bulunan parçaya dönüşmektedir. 

2.Kitap,s:67: “Bütün milletler, devletsiz olabilse dahi, Türk milleti, tarihin 
en köklü geleneğinden dolayı devletsiz olamaz. O tarihin her döneminde 
olduğu gibi, devletine bağlıdır ve ona karşı gereken fedakarlıkları 
yapmaktadır. Çünkü o, devletin, dünya insanları içinde yerinin devamlılığı 
için temel şartlardan biri olduğunun farkındadır. Milletin, dolayısıyla 


devletin varlığını sürdürebilmesinin en önemli şartlarından biri devlet ve 
millet bütünleşmesidir. Devlet, zaten halkın, milletin bizzat kendisidir”. 


Bölünme korkusunun ciddi bir biçimde yer aldığı metinler bu korkunun ortadan 
kaldırılabilmesi için çeşitli öneri ve bilgilendirmelerle doludur. Din Kültürü ve Ahlak 
Bilgisi ders kitapları yaşanan toplum pratiklerine üst düzeyde hassasiyet göstermekte ve 
bu konulara ilgi duymaktadır. Bu ilginin altında da bu metinler aracılığıyla hedef 
söylem kitlelerine mesa/lar verme ve gündemde olan konularda kendisini ilgilendiren 
konularda iddialara cevap verme isteği belirmektedir. Dönemin koşulları dikkate 
alındığında sosyal, siyasal ve ekonomik açıdan ciddi sıkıntılar içinde bulunan iktidarın 
söz konusu gündem hakkında bilgilendirme ihtiyacını hissetmekteyiz. 

2.Kitap, s:65: “ (..), birlik ve bütünlüğünü bozan milletler, dağılıp 


parçalanmaya ve sömürgeci milletlerin mandasını kabul etmeye mahkum 
olurlar. Allah”a ve Resulüne itaat edin. Birbirinizle çekişmeyin. Sonra 


korkuya kapılırsınız da, devletiniz (gücünüz, mutluluğunuz) gider. Bir 
coğrafyada, farklı kökten ve kültürden insanlar bulunabilir. Bu değişik 
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renkteki parçaların oluşturduğu ve bir bütün arz eden mozaiğe benzer. 
Parçalardan birinin düşmesi, mozaikteki güzelliği yok edebildiği gibi, bir 
vatan üzerinde yaşayan farklı ırk ve kültürdeki insanların birbirinden 
kopmaya çalışmaları, hem vatana, hem kendilerine zarar verir. Bu 
bütünlüğün korunabilmesi herkesin içtenlikle birbirine yakınlaşması ile 
mümkündür”. 


10.Kitap,s:43: “ Oysa Yüce Allah, birlik içinde olmamızı, parçalanıp 
dağılmamamızı ister”, 


20.Kitap,s:49: “ O halde vatanımızın bölünmesini önlemek hem dini hem 
milli görevimizdir”. 


2.Kitap,s:143: “Geçimsizlik, haksızlık ve bölücülük yaparak toplumun 
mutluluğunu yok eden davranışlarda bulunmazlar”. 

Metinlerde tarihsel bir korku olan parçalanma ve buna yol açan nedenler 
hatırlatılmakta ve olası sonuçlar tarihsel hafizaya dayanılarak verilmektedir. Manda 
tartışmalarının Kurtuluş Savaşı yıllarında gündeme gelmesi ve tercih edilen şeyin 
manda değil de bağımsızlık olmasının yarattığı övgü hatırlatılır gibidir. Metinlerde 
Türklerin sömürgeciliğe karşı bağımsızlık savaşı vermesi bunda da başarılı olması 
tarihi bir söyleme dönüştürülmekte, devletin parçalanması durumunda bu kazanımların 
boşa gideceği ve sömürgeci ülkelerin Türkiye üzerindeki emellerine ulaşmasının söz 
konusu olacağı hatırlatılmaktadır. Bu konuda tarihe yapılan yolculuktan destek 
alınmakta ve duyarlılık hatırlatılmaktadır. Diğer bir yardım da Tanrı”dan alınmakta, 
Tanrı ve peygamber sözcüğünün metinde bulunması da söylemin etkisini artırmaktadır. 
Çekişme ve çatışmanın, insanın kendini özdeşleştirdiği, kendisini rahatlıkla o büyük 
idealde eritebildiği, onun sayesinde gücünü ve mutluluğunu bulduğu devlete zarar 
vereceği düşüncesi dile getirilmektedir. Bu zararı önlemek amacıyla da Allah”ın 
insanlara önerdiği şey bütünlüğü ayakta tutmalarıdır. Ayrıca Türkiye coğrafyasındaki 
farklı kültür ve etnik kimliklere yapılan göndermeler, farklılıkların kendilerini rahatlıkla 
ifade edebildiği düşüncesine gönderme yapmaktadır. Etnik hareketlerin şiddetlendiği bu 
dönemde, ayrılma taleplerine karşı konma biçimi uyarı dolu bir söylemle inşa 
edilmekte, bağımsız olarak yaşanılan bu topraklardan ayrılmanın, manda yönetimine 
girmek olacağı ifade edilmektedir. (...) bir vatan üzerinde yaşayan farklı ırk ve 
kültürdeki insanların (...) cümlesinde yer alan, farklı kültürleri ve kökenleri anlatmak 


amacıyla rk kavramının kullanımının tercih edilmesi ilginçtir. 
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20.Kitap,s:52-53: “(...) bu yüzden devletin bölünmesi düşünülemez. Devlet, 
ülkesi ve milletiyle bölünemez bir bütündür. Onun bölünmesi, yok olması 
demektir. Bu da devletin ülkesi ve milletiyle bölünmez bir bütün olarak 
gelişmesini ve ilerlemesini engeller”. 


10.Kitap,s:21 , 43: “Aynı vatan toprağı üzerinde, aynı dili, aynı inancı, aynı 
kültürü ve aynı tarihi paylaşmaktayız. Yurdumuzun ve milletimizin 
bölünmez bütünlüğünü desteklemeliyiz” (...) “Geçmişinde devlet geleneği 
olan milletler, birlik ve beraberliğin kıymetini bilirler”. 


Söylemde ayrılık iddialarına verilen yanıtların dayandığı temel, ortak geçmişin, 
ortak yaşantının ve kültürel yakınlığın bir arada yaşanılması için yeter bir neden 
olduğunun gösterilmeye çalışılmasıdır. Kültürel ortak geçmişe yönelik bu ısrar aslında 
bölücü hareketlerin suni olarak yaratıldığı yönünde üretilen söyleme zemin hazırlar 
gibidir. Çünkü yaşanılan coğrafya, birbirinden ayrılamayacak kadar iç içe geçmiş 
kültürlerin bir mozaiği olarak tanımlanmaktadır. Dolayısıyla bu mozaikte herhangi bir 
problem ve uyumsuzluk olmadığı, bu bütünlüğün bozulmasına yol açan faktörlerin dış 
kaynaklı olduğu düşüncesi öne çıkarılmaktadır. 

15.Kitap, s:108 , 110: “Bir devlet için asıl tehlike dışarıdan gelir. Her 
devletin düşmanları olabilir. Bu düşmanlar, zayıf bir anında devleti ele 


geçirmek isterler” (...) “İnsanlar gibi milletlerinde dost ve düşmanları vardır. 
Düşman, her zaman fırsat kollar”. 


Burada kullanılan söylem genel olarak sorunları dış kaynaklı bir nedene yükleme 
anlayışından kaynaklansa da aynı söylem iç düşmanı da aramaya yönelmektedir. Bu 
nedenle de içte yaşanan ve kaynağı da oldukça farklı olan sorunlar dış güçlerle 
saptırılmaktadır. Söylem iç güçlerin dış düşmanlar tarafından Zışkırıma, Ppropaganda 
yoluyla harekete geçirildiği izlenimi yaratmaktadır. Söylemde Türk milletinin üzerinde 
oynanan olaylara dikkat çekilmektedir. Bölünme korkusu etrafında düzenlenen 
söylemde, bölünmeye zemin hazırlayanlar anarşist olarak kodlanmakta ve bu kişilerin 
toplumda uzaklaştırılması isteği belirginleşmektedir. Metinlerde düşman imgesinin 
yaratılması ve ardından bunların amaçlarını gerçekleştirmek için firsat kolladığı düşüncesi 
yaygın olarak kullanılmaktadır. Anarşi ortamının yaratılmasının, Türkiye üzerinde 
oynanan emellerin gerçekleştirilmesine yardımcı olacağı fikriyle beslenen söylem, devlet 
için tehdit unsuru olan anarşinin ortadan kaldırılmasının, yasalara ve törelere uyma, 


toplumun örf ve adetlerine sığınma ve Tanrı”ya dua etme yoluyla mümkün olacağını ileri 
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sürmektedir. Burada ölmek fili, şehit olma fiiline dönüştürülmekte ve özendirilmektedir. 
Bir mutluluk kaynağı olan devlet adına savaşma, kurgulanan düşmana karşı girişilecek 
hareketleri meşru kılmaktadır. Dolayısıyla iç ve dış düşmana karşı mücadele etmek kabul 
gören davranış şekline bürünmektedir. 


5.Kitap, s:65: “Milli birlik ve bütünlüğü korumanın yolu, yasalara örf ve 
adetlere sahip çıkmaktan geçmektedir”. 


16.Kitap, s:17: “Düşmana karşı savaşan asker, korkusunu Allah inancıyla 
yener. Şehit veya gazi olacağını düşünerek mutlu olur. Kendine güveni 
artar.” 


10.Kitap, s:22: “Ülke bütünlüğümüzü korumak nasıl milli bir ödevse, 
halkımızın vergileriyle ayakta duran devlet mallarını korumak da toplumsal 
bir ödevdir”. i 


10.Kitap,s:22: ““Yasaların ve törelerin saygı görmediği bir toplumda, kamu 
düzenini koruyup kollayacak bir makam bulunamaz. Yetkiler birbirine 
karışır ve anarşi doğar. Anarşi ise devletin en büyük düşmanıdır”. 


12 Eylül yönetiminin toplumsal profesiyle uyumlu bir zihniyet yaratılışına tanık 
olunmaktadır. Bu zihniyet seçilmiş ayet, okuma parçaları ve şiirlerle desteklenmektedir. 
Yukarıda bahsedilen tehlikelerin bertaraf edilmesine yönelik önlemlerin alınmasında 
dinsel ögeler kullanılmakta ve bu konuda destek alınmaktadır. Dinin önerileri dikkate 
alındığı gibi Tanrı”dan bu konuda yardım istenmesi de ilginç bir durum olmaktadır. 


11.Kitap, s:33: “Dinimizde asıl amaç, toplumda birlik, beraberlik, kardeşlik 
ve barışın sağlanması ve korunmasıdır”. 


13.Kitap, s:18: “Sevdiklerimizin korunması, dirlik ve düzenimizin 
bozulmaması için Allah”tan yardım isteriz”. 


10.Kitap, s:131: “Cemaatte (toplulukta) rahmet, ayrılıkta ise azap vardır”.”" 


Ahlak Söyleminin Dinselleştirilmesi: İyi Müslüman -iyi Yurttaş Bağıntısı 

İyi Müslümanın iyi yurttaş olması teması ve dindar bir insanın ahlaklı olduğu 
temasının işlendiği kitaplarda, din ve ahlak bir ve aynı olarak ele alınmaktadır. İyi olmak, 
iyi davranmak, iyi Müslüman olmanın koşulu olarak kendini göstermektedir. 


5.Kitap, s:86: “İslam inancına göre, iyilikleri sadece Allah rızası için yapmak 
esastır”. 
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19.Kitap,s: 67: “Din ve ahlök bütünleşmesi, önemini sadece kişisel planda 
değil, toplumsal planda huzur ve mutluluğun sağlanmasında da gösterir”. 


1.Kitap,s:127: “Dindar bir kimse ahlaksız olamaz.” sözünü açıklayınız. 


6.Kitap,s:56: “Doğru konuşmak Allah”ın emridir. Doğru sözlüler, halkın 
güvendiği, sevip saydığı insanlardır. Toplumun düzen ve mutluluğu anca 
böyle kişilerle sağlanabilir.” 


16.Kitap, s:47: “İyi olanlar, Allah”a, ahiret gününe, meleklere, kitaba, 
peygamberlere inanan, O”nun sevgisiyle yakınlara, yetimlere, düşkünlere, 
yolculara, yoksullara ve boyunduruk altında bulunan (köle ve esirlere) mal 
veren, namaz kılan, zekat veren, anlaşma yaptıklarında anlaşmalarını yerine 
getirenler, zorda, darda ve savaş alanında sabredenlerdir. İşte doğru olanlar 
onlardır, sakınanlar, onlardır. Onlar, Allah”a ahiret gününe inanır, 
kötülüklerden men eder, iyiliklere koşarlar (Al-i İmran S.). Yüce Rabbimiz 
iyiliklerde yardımlaşmayı ve yarışmayı bizlere emretmektedir... Bu durum 
hem Allah”ın rızasını hem de Cenneti kazanmak için bir yarışmadır. (...) 
Hayırlı işlerde birbirinizle yarışınız. Yüzlerinizi doğuya ve batıya çevirmeniz 
iyilik (ve dindarlık değildir). Cehennemde cezasını verir ahirette ise, en güzel 
biçimde ödüllendiriliriz. Yüce Allah”ın güzelliklerle dolu cennetine gireriz”. 


Kitaplarda sıkça vurgulanan bir konu daş insanların İslami ahlak etrafında 
davranmaları gerekliliğidir. İslami ahlakın, toplumsal faydaları üzerinde sık sık 
durulmakta, ahlak imanla birlikte anılmaktadır. İyi ahlak sahibi olmanın, kulluk bilinci ve 
bu bilincin gerektirdiği davranışların yerine getirilmesiyle gerçekleşeceği düşüncesi dile 
getirilmektedir. Ahlak İslam ahlakı içinde ele alınmakta ve beşerilikten kurtarılmaya 
çalışılmaktadır. 


19.Kitap, s:73: “Hz. Muhammed “ben, ahlakın güzelliklerini tamamlamak 
için gönderildim” sözüyle ahlakı İslam”la bütünleştirmiştir”. 


2.Kitap, s:5: “Allah”a karşı saygı ve tazimde bulunma, yaratıklara ise, şefkatli 
ve yararlı olma ilkesine dayanan ahlak, insanlar arası ilişkileri düzenler, 
insanın olgunlaştırılmasını esas alır”. 
11.Kitap, s:14: “Bu din diyor: Temiz ol, bu din diyor: Doğru ol/”. 
Dinin en iyi ahlak olduğu tezinin sürekli işlendiği metinler, “şükretmek”, “olanla 
yetinmek” eylemlerini iyi meziyet olarak ele almaktadır. Kulluk borcunun sürekli 
işlendiği metinlerde moral alan dinin kapsamına alınmış, ahlaklı olma durumu 


(dinselleştirilerek) iyi Müslüman ve iyi dindar olma gereğine bağlanmıştır. Moral alan 
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inançla bütünleşmekte, insan edimleri imanın gereklerine göre düzenlenmektedir. İyi 
davranış öncelikle Allah”ın isteğinin bir sonucuna dönüşmektedir. Din toplumsal yaşam, 
huzur ve mutluluğun anahtarı olarak sunulmakta, böylelikle iyi Müslümanın iyi yurttaş 


olması düşüncesine, toplumsal fayda açısından da önem kazandırılmaktadır. 


Belirtilmesi gereken diğer nokta da, ödül ve cezanın bu dünyanın ötesine 
ertelenmesidir. Davranışa yönelik irade bireye aittir fakat cezalandırma topluma değil 
Tanrı”ya aittir. Ödül ve ceza, dini ahlak yaptırımı olarak tanımlanmakta ve iyi insandan 
ahret hayatından korkması ve cehennemden korkusuyla davranması beklenmektedir. Bu 
anlamda din dünyevi bir konu hakkında tasarrufta bulunmaktadır. Dünyanın bir sınav yeri 
olarak algılandığı söylemlerde, sürekli tetikte olunmasında fayda görülen bir anlam 
dünyası teşvik edilmektedir. 


4.Kitap, s:86: “ İyilik ve kötülüğü istemekte ve yapmakta, insanlar serbest 
bırakılmıştır. Böylece insanlar, imtihan edilmektedir. İyi ve kötü insanlar, bu 
imtihan sonucunda belirlenecektir”. 


5.Kitap, s:73-85: “İslam inancına göre, bu dünya bir imtihan yeridir. İnsanlar, 
inanç ve iyilik ve güzellik, kötülüklerden sakınma konularında imtihan. 
olmaktadır. İşte ahiret inancı bu imtihanı kazanmak için gereklidir. (...) 
“Allah”ın, insanlara kötülüğü seçme hürriyetini vermesi, sadece imtihan 
içindir”. 

İslam”la iktidar flörtü devam etmekte ve davranışları biçimlendiren korku İslam”dan 
alınmaktadır. Dini ahlak, gerek kamusal düzeni gerekse devlet düzenini da korumayı 
ihmal etmemektedir. İktidarın taleplerine göre biçimlenen İslami esaslar Tanrı”nın devleti 
korumasıyla sonuçlanmakta ve bu anlayış her firsatta hissettirilmektedir. Devlet malına 
zarar verme yine dinsel söyleme sığdırılmakta, devlet ve milletin menfaati en yüce 
menfaat olarak sunulmaktadır. Anarşiyi önleme, vatanı sevme, söylemde yer alan örnek 
davranışlardan bazılarıdır. Ayrıca terbiyenin milli vicdana dahilinde anlam kazanması da, 
ahlak söyleminin ideolofik bir dönüşüme uğradığını resmetmektedir. 

9.Kitap, s:47: “Doğru insan, iftira ve yalan gibi kötülüklerden uzaktır. 
Güvenilir kimsedir. Toplumsal görevlerini yerine getirir. Vergi kaçırmaz, 
hırsızlik yapmaz, yalan söylemez, Devlete ve kamu malına zarar vermez. 


Devletiyle, milletiyle bütünleşir, özdeşleşir. Milletin menfaatlerinden üstün 
tutar”. 
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10.Kitap, s:132: “Toplu taşıma araçları birer devlet malıdır, onlara zarar 
verecek bir davranışta bulunmamalıyız”. 


19.Kitap,s: 103: “Toplumların gerilemesi ve çöküşü, manevf kirlenmenin 
topluma yayılmasıyla başlar. Anarşi, haksızlık, düşmanlık, haram yiyicilik, 
menfaatçilik, çekemezlik, kıskançlık ruhları sardığı zaman hiçbir maddi 
önlem toplumu ayakta tutamaz”. 
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TÜRK MİLLİYETÇİLİĞİNİN DİNSEL TEZAHÜRÜ OLARAK TÜRK 
MÜSLÜMANLIĞI 


Bu temada Türklük, Türklüğün ve İslamiyet”in yüceliği, kahramanlık, yiğitlik ve 
Türklük, Türk-İslam bütünleşmesi, Türklerin İslamiyet”in koruyucusu olduğu fikri, analiz 
edilecektir. 

Türklük Söylemi 

Türk İslam sentezinin uzantılarından biri, Türklük söylemidir ve bu söylemin 
kurgulanış biçimini, söylemin dayandığı temelleri anlamak bakımından önemlidir. 
Öncelikle, Türklük, yüce erdemlerle yüklenen bir kimlik olarak yapılandırılmakta ve 
Türklerin nitelikleri sıralanmaktadır. Türklüğün idealleştirilmesi en önemli ideoloğik 
kullanımlardan birini oluşturmaktadır. m 


1.Kitap, s:78: “Türkler debdebe, gösteriş, servete düşkünlük gibi şeylere 
değer vermezler, başarılarla övünme, böbürlenme, yalancılık gibi 
davranışlardan uzak dururlar, doğruluk ve sözünde durmaya büyük önem 
verirler, “söz namustur” ilkesine titizlikle uyarlar. Savaşta esir düşmekten ve 
kadınların düşman eline geçmesinden büyük utanç duyarlar. Vatam, milleti, 
bayrağı sever, esirlere şefkatle davranır”. : 


5.Kitap, s:78: “Türkler, dünyanın en misafirperver insanları olarak 
tanınmıştır”. 


19.Kitap, s78: :“Ulusumuzun temiz karakteri, sınırsız yeteneklerle doludur.”. 


14.Kitap, s:84:88: “Biz, tarihin en eski toplumlarından olan Türk milletiyiz. 
"Biz Türkiye”de yaşayan Türk milletiyiz. Türk milleti olarak hepimizin ortak 
bir kültürü, tarihi, dili, dini, gelenek ve görenekleri vardır”. 


4.Kitap, s:94: “Müslüman Türkler her gittikleri yere hak ve adaleti 
götürmüşler ve hiç kimseye zulmetmemişlerdir”. 

Türkleri tanımlamak için kullanılan sıfatlara bakıldığında, ahlaki bakımdan 
oldukça yüksek vasıflar ve vatanseverlik duygularıyla karşılaşmaktayız. Türklüğün özüne, 
“güven”, “doğruluk” ve “mütevazilik” gibi erdemler yerleştirilmekte ve Türklerin 
özgürlüğe verdiği değer savaş tanımında vücut bulmaktadır. Kahramanlık, vatan, millet 
sevgisi öne çıkarılan nitelikler olmakta, savaş meydanlarında gösterilen başarı ve savaş 
sonrası tutsaklara gösterilen muameleler övünç kaynağına dönüştürülmektedir. Savaş 
kavramı, söylemlerde Türklerin savaşçı kimliğini öne çıkarmak amacıyla sürekli olarak 


kullanılmaktadır. Ayrıca cümlelerin kuruluşunda kullanılan ön ekler ve fiiller 
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yüceleştirme ve kesinlik göstermek amacıyla kullanılmaktadır: —en misafirperver, her 
yerde, hiç kimseye zulüm etmemişlerdir gibi. Söylemlerde tarihin en eski toplumlarından 
biri olarak gösterilen Türklerin Türklük kimliği yüceltilerek sunulmakta, eski bir tarihi 
geçmişe sahip olma düşüncesi öne çıkarılmaktadır. Söylemlerin çoğu okuyucuyu 
bilgilendirme amacı taşımaktadır. Tarihle anılan nitelikler, bu sayede korunan kimliği ve 
de geçmişle şimdiyi birlikte düşünme pratiği için malzeme sağlamaktadır. Okuyucunun 
tarihle bütünleştirilmesi ve bundan sonraki söylemlerin, bu zihinsel motiflerle 
kurgulanması amaçlanmaktadır. ... “dünyanın en misafirperver insanları olarak 
tanınmıştır” cümlesinde sahip olunan erdem ve büyüklük düşüncesi kuvvetlendirilmekte, 
cümlede kullanılan tanınmıştır fiilinin kullanımı ile de bu yargı, düşünceyi iddia edenin 
fikri olmaktan çıkarmakta ve düşünceyi genel kabule dönüştürmektedir. Çünkü tanınmak 
fiili cümlenin kuruluşu açısından edilgen çatılı fiil olmakta ve bu fiil cümlenin öznesi olan 
Türkler”i başkaları tarafından bilinen bir özelliğe sahip duruma getirmektedir. /7 


Van Diik, söylemde etken veya edilgen cümle kullanımının, söylemin genel 
yapısını etkilediğini belirtmektedir. Etken cümlelerin, kesin yargılar yüklü düşünceleri 
ifade etmek için, edilgen cümlelerin ise kişiyi gizleme özelliğinden yararlanılmak için 
kullanıldığını belirtmektedir. Bunun dilde, okuyucunun yönlendirilmesi amacıyla 
yapıldığını belirten Difk, etnik farklılıkların veya söylemde “diğerleri” olarak ele 
alınanların bu tür cümlelerle tanımlandığını . ifade etmektedir. Tanınmak fiili aynı 
zamanda Türklerin bu türden üstün özelliklerini "mağa dönüştürmekte ve bu sayede 
Türklere olumlu imai yüklemektedir. -“dır” eki ile de bu konuda farklı görüş ve iddiaların 
önü kesilmekte, tartışmalara gerek kalmaksızın bu düşünce genelleştirilmektedir. 
Söylemin retoriğindeki kesinlik içeren cümleler, üzerinde uzlaşmış kabul edilen yargıları 
ifade etmek için kullanılmaktadır.. 

“Biz” Türkler” ...şeklinde başlayan cümlelerle okuyucu, Türklükle 
özdeşleştirilmekte ve Türklük kimliği kapsayıcı ve kuşatıcı olmaktadır. Söylem 
kurgusunda sıkça başvurulan bir yöntem, ileri sürülen fikirlerin tüm okuyucuya ulaşması 
ve içselleşmesi için bu fikirlerin kimliğin bir parçasına dönüştürülmesidir. Öyle ki amaç, 


.—— — ——. 
”7 Biz. Ögünoğlu, Sema. Di/bilimin Yaramaz Çocuğu: Teun A. Van Dik, Virgül,sayı:39, Mart 2001,s:18. 
” Bkz.Öğünlü, age,s:18. 
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üstün davranışlar etrafında oluşturulan Türk kimliği düşüncesini geniş kesimlere kadar 
yaymaktır. Van Dik, -biz, -onlar şeklinde ayrımlaştırıcı öznelerin kullanımında milliyetçi 
hatta ırkçı unsurların etkili olduğunu düşünmektedir. Diğk bu konuyu şöyle ifade 
etmektedir: “Ksenofibik toplumların ırkçı yaklaşımlarında, “biz” önem kazanır. “Bizim” 
toprağımız, “bizim kanımız”,“bizim” kültürümüz, “bizim” medeniyetimiz ve “bizim” 
karakterimizden söz edilir. “Onlar” ise dışlanır. Onların dışlandığı söylem de ister istemez 
ayrımcılığı barındırır içinde. Etnik azınlıkların, göçmenlerin ve sığınmacıların dışlanması 
meşru kilınır. “Biz”im hakkımızda olumlu bilgiler ön plana çıkarılıp olumsuz olanlar göz 
ardı edilirken, “onlar” hakkında olumlu olumsuz bilgiler ön plana çıkarılır ve olumlu. 
olanlardan hiç söz edilmez”.” Bu da farklı olanlar hakkında olumsuz zihinsel modellerin 
yaratılmasında etkili olabilmektedir. Etnik kimliğin bu süreçlerden geçerek oluştuğunu 
belirten Nuri Bilgin, etnik kimliğin grup üyelerince subfektif olarak algılandığını, 
diğerlerine karşıtlık, bir fark olarak tanımlandığını ve bunların ideolofi içeren söylem 
olarak kullanıldığını belirtir. 

Tarihsel süreklilik etrafında oluşturulan Türk kimliğini, en üst seviyede karakter 
sahibi olarak sunan söylem, sahip olunan büyük erdemlerden birini de kültür ve kimliğin 
muhafazası olarak göstermektedir. Öyle ki tarih içinde birçok millet yok olmuş, birçok 
kültür sömürgeleşmiştir. Söyleme göre bunun nedenlerinden biri o kültürlerin 
millileşememeleri ve ortak bir kimlik oluşturamamalarıdır. Söylemdeki vurgu, 
millileştirme düşüncesine meşruiyet kazandırmak ve millileştirmenin gereğini örnek 
söylem üzerinden verme amacına uygun olarak düzenlenmektedir. Kimliğin her türlü 
olumsuz duruma rağmen, korunması ve öz olarak adlandırılan değerleri ayakta tutma 
becerisi, bir övünç kaynağına dönüşebilmektedir. Bu nokta, Türk milletini, medeniyetler 
yutmuş, tarih içinde gücünü ve başarısını simgelemek amacıyla kullanılmaktadır. 
Söylemlerde, özellikle yaşanılan coğrafyanın vatan olarak tarif edilmesi, bu yöndeki 
vurgunun artırılması, geçmişte bu amaç uğruna verilen mücadelelerin boyutunu kavratma 
kaygısının taşındığını göstermektedir. 


5.Kitap, s:65: “Biz, kökleri tarihin derinliklerine kadar uzanan bir milletin 
evlatlarıyız”. 


79 Bkz.Öğünlü, age,s:18. 
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Devamlılık, milli değerler sayesinde gerçekleşmekte ve bunlara sahip çıkılması 
öğütlenmektedir. Devlet kurma yeteneğinin tek başına yeterli olmadığı söyleme 
medeniyet kurma gibi kültürel değer yaratma gücü de eklemektedir. Türkler bu noktada 
oldukça önemli bir işi başarmaktadır ve bu başarı her türlü engellemelere karşın devam 
etmektedir. Tamer Akçam, milliyetçi akımların tarihe amaçlı bir yön verme eğiliminde 
olduğunu, bu eğilimin tarihin en eski ulusu olma, en fazla medeniyet kurma, kahraman 
olma, iyi ve güzeli aynı bünyede toplama, demokratik, hoşgörülü olma vasıflarını 
kapsayan düşünce geliştirmeyle sonuçlandığını belirtir””. 


20.Kitap, s:50: “Türk milletinin millf ahlükı, uzun ve şanlı tarihinden 
süzülerek gelmiştir”. 


14.Kitap, s:183: “Böylece, en Köklü bir millet ve en güzel bir vatanda 
yaşamaktadır”. 

Resmi söylemin en fazla kullandığı ideolofileştirmelerden biri olan “süreZ///ik” 
vurgusu Türklüğün yüceliğini tanıtmada kullanılmaktadır. Türkiye”de yaşayan Türkler 
olarak kökeni tarihin derinliklerine aranan ve bu kökeni birlik, dil, kültür, tarihle beslenen 
bir geçmiş vurgusu hakimdir. 


13.Kitap, s:120: “Türk milleti, büyük bir millettir. Tarih boyunca birçok 
devletler ve medeniyetler kurmuştur”. 


3.Kitap, s:87: “Tarihte büyük medeniyetler ve büyük devletler kurmuş bir 
milletiz. Büyüklük çok yönlü bir güçtür. Eğer büyükseniz, her alanda 
büyüklüğünüzü göstermek zorundasınız. Bizim, dünya çağında devlet ve 
siyaset adamlarımızın yanında çok değişik alanlarda eşsiz mücadeleler vermiş 
kahramanlarımız vardır”. 


Tanıl Bora, devlet kuruculuğu gücünün Türkler adına bir övgü konusuna 
dönüşmesinin ardında, oryantalist tarihçilerin Türkleri medeniyet gerisinde görme 
eğilimlerine karşı, “rni//i öz güven” güçlendirme eğilimlerini görmektedir. Ayrıca devletli 
olma medenilik ve beşerilik ölçüsü, modernliğin önemli kıstasları arasına 
sokulmaktadır"). Metinlerde devamlılık düşüncesi, Türklere ait özelliklerin sadece. 
olumlu yönlerinin öne çıkarılmasıyla sağlanmaktadır. Ömeğin devlet kurma, büyük 
tarihsel başarı olarak verilmekte fakat bu devletlerin yıkılması hakkında herhangi bir bilgi 


80 Akçam, Tamer, Kollektif Kimlik Üzerine Bazı Tespitler,Birikim Dergisi, Mart-Nisan, 1995 
51 Bkz. Tanıl,Bora. Tanı/ Milli Tarih ve Devlet Mitosu, Birikim Dergisi, Ocak-Şubat-1998, s:82-93. 
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verilmemektedir. Yani söylemde tek yanlı bilgi sunumu, sadece iddialarına destek ve 
doğruluk sağlayan metinlerin bütünselliğinden koparılarak verilmektedir. Tarihe aktör 
olarak katılan Türklerin artı ve eksi yanlarının verilmesinden ziyade sadece artı yönleri 
üzerinde durulmuştur. Bu konudaki olumsuz tecrübelerden bahsedilmemektedir. Bora, 
Türklerin, devlet geleneğindeki kuruculuk niteliğini öne çıkarmasının, aynı zamanda 
yıkılan birçok devleti gündeme getirdiğini, bunun da olumsuz bir imafa yol açtığını 
belirtir. Bu noktada Bora, milliyetçi söylemlerin bu yıkılışların yaratacağı olumsuz 
izlenimleri önleme açısından, Ibn.Haldun”un göçebe-yerleşik karşıtlığına başvurduğunu 
belirtir..Söylemlerde yıkılan devletler, bir yenilenme belirtisi olarak olumlu bir forma 
kavuşturulmakta, her yıkılış sonunda yeni bir devlet kurmanın yarattığı getirdiği olumlu 
“Milli misyonerlikle yumuşatılmış” biçiminin kullanılan bu geçiş, devamlılığı bir bakıma 
nöbet değişikliğine” dönüştürerek olumsuzlukları gidermektedir. 


Kitapların genelinde başarısızlık kökeni dışarıda aranan bir müdahalenin ürünü 
olarak gösterilmekte, dolayısıyla normal koşullarda Türklerin sahip olduğu üstün 
niteliklerle başarısız olmaya herhangi bir neden olmadığı fikri verilmeye çalışılmaktadır"?, 
Bu niteliklerin korunması da bu açıdan önem kazanmaktadır. Başarıların sıralandığı bir 
yer olarak ele alınan tarih, metinlerde Türklerin sahip olduğu birçok güzel meziyetin 
sergilendiği arenaya dönüştürülmektedir. Çarpıcı bir nokta da metinlerin sunulma 
biçiminde ve retorikteki sertliktir. Eğer büyükseniz şeklinde başlayan cümlede olduğu 
gibi, söylemlerde, hiçleştirme, kategorize etme, ötekileştirme en sık kullanılan retorik 
modlar olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Metinlerde, milliyetçilik, özellikle hakim paradigma olarak, kullanılmakta ve 
söylemin kuramsal dayanağını oluşturmaktadır. 4/7//yetçi/ik genel bir kabul öğesi olarak 
sunulmakta, kapsayıcı üslubu sayesinde geçmişi ve şimdiyi biçimlendirmektedir. 
Söylemde milliyetçiliğin bir erdem olarak kullanılması, Atatürk”ün birçok konuda olduğu 
gibi bu konuda da metne taraflı bir biçimde dahil edilmesi ve Atatürk gibi bir aktörün 
milliyetçilik ideolofisini paylaşan kişi olarak gösterilmesi söz konusudur. 


13.Kitap, s:119,122: “Atatürk”ü ve diğer Türk büyüklerini neden sevmeliyiz? 
(..Ə Atatürk, büyük bir Türk milliyetçisidir”. 


52 Bkz.age.s:86. 
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Metinlerde, Türk milliyetçiliğini sempatik gösteren özelliklerden biri, Türklerin 
tarih boyunca gösterdikleri hoşgörü ve adalettir. 
1.Kitap, s:92: “Fatih bir millet olan Türkler, idareleri altındaki çeşitli milletleri 
Türkleştirmeye çalışmamış, onların din ve adetlerine saygı göstermişlerdir. 
Romanya için, Rus veya Avusturya idaresi yerine Türk idaresi altında 
yaşamak bir talih eseri olmuştur. Zira, aksi taktirde bugün Romen milleti diye 
bir millet olmayacaktı”. 


Metinlerde, Türkler”e atfen kullanılan /2ziz bir millet olma niteliği bir yetenek 
olarak sunulmakta ve Türklerin sürekli topraklarını genişletmesi bir gurur kaynağına 
dönüşmektedir. Fefhetmek eylemi normalleştirilmekte ve rasyonelleştirilmektedir. Başka 
bir ülkenin toprağını ele geçirme şeklinde cereyan eden bu eylemlere (başka ülkeler için 
Türklere karşı duyulan korkunun kaynağı iken) haklılık kazandırılarak, fetihler tarihin 
seyrine olumlu etkiler olarak tanımlanmaktadır. Öyle ki, metinde, Türklerin fetihleri 
kültür istilasıyla sonuçlanmamış ve temelde olumlu etkiler yaratmış fetihler olarak ele 
alınmaktadır. Fetihlerin hoşgörüyle bütünleştirilmesi, fetihlere yönelik olumsuz bakışları 
azaltmaya dönük olarak kullanılmaktadır. Hatta, Türklerin fetihleri, fethedilen yerlerde 
istenilir bir durum haline getirilmektedir. Fetih olarak sunulan eylemlerin haklılaştırılması 
“amacını taşıyan bu anlayış, ömek söylem üzerinden eylemin “ sonuçlarının 
olumlulaştırılmasına, bir olay üzerinden doğrudan veya dolaylı bir kazanım sağlama 
girişimine ve tarihsel olayları istendik yönde yorumlamaya yol açmaktadır. 


Tarihe bu anlayışla yaklaşmak, yani olmayan bir olaya olmuş bir olay gibi bakarak 
sonuç üretmek, kanıt yerine kanıların geçtiği bir yöntemdir. “O olmasaydı şu olurdu” 
biçimindeki bir kurgu temelde akıldışıdır. Bu şekilde tarihe taraflı biçimde yön verme 
düşüncesi, günümüzden geçmişe müdahale etmek anlamına gelmektedir. Sonucun ne 
olduğu hiçbir zaman bilinemeyecek olan bu yöntem okuyucuyu belirli bir yönde 
koşullamaktadır. Bu sayede de tarih yazarın iddiaları doğrultusunda şekil almakta, Türkler 
tarihe önemli bir ivme kazandıran millet olarak kurgulanmaktadır. Türklerin tarihte 


oynadıkları rol gerçekleşmemiş bir olayda da kendini göstermekte, söylemde kullamlan, 
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Türkler “orada olsaydı şunları yapardı” şeklindeki bu düşünce, aktör olmadığı halde 
Türklere pozitif özellikler kazandırmaktadır””. 


Hoşgörü, bu defa, adaletle birlikte anılmış ve hoşgörü konusunda olduğu gibi adalet 
konusunda da yüksek karaktere sahip olunduğu belirtilmiştir. Söylemde başvurulan başka 
bir yol da belli bir otoritenin sözlerine yer vermek ve onun saygınlığından faydalanmaktır. 

1.Kitap, s:139: “Bizim milletimiz ve hükümetimiz adalet fikri ve anlayışı 


konusunda hiçbir medeni milletten aşağı değildir. Belki tarih bu konuda 
yüksek olduğumuza tanıklık eder”. 


Söylemde Atatürk”ün yukarıdaki görüşlerine başvurulması, söylem sahibinin 
Atatürk”le aynı fikirleri paylaştığı izlenimi yaratmakta ve aynı zamanda örnek söylem de 
Atatürk”e mal edilmektedir. Bu çift yönlü amaç sayesinde söylemin iddiaları 
kanıtlanmaya çalışılmaktadır. Ayrıca söylemin hedefi bu konuda gelen eleştirileri 
yanıtlamaya dönük gibidir. 

19.Kitap,s:75: “Türk milletinin karakteri yüksektir. Türk milleti çalışkandır. 
Türk milleti zekidir. Çünkü Türk milleti, milli birlik ve beraberlik içinde 
güçlükleri yenmesini bilmiştir. Ve çünkü "Türk milletinin yürümekte olduğu 
27 ve medeniyet yolunda, elinde ve kafasında tuttuğu meş”ale müspet 

Atatürk”ün 10.Yıl nutkunda söylediği bu sözler, Türklüğün sahip olduğu 
özelliklerin kökeninde bilime olan yakınlığı ve medeni seviyeye ulaşma isteği olduğunun 
ileri sürülmesine yol açmaktadır. Bu sayede de Türklerin bilim ve akıl gibi modern 
dünyanın önemsediği ilkelere verdiği önem dile getirilmektedir. Fakat söylemler yine 
milliyetçilik zemininde birleşmektedir. Türklerin tarihte de aynı özelliklere sahip olduğu 
fikrinin belirtilmesi yoluyla, tarihle şimdiyi herhangi bir araçla bir araya getirmekte ve 
Türklerin geçmişi bu şekilde onurlandırılmaktadır. Söylemde Türklerin ilme verdiği önem 
ve bilimsel düşünceye sahip olma özelliği, tarihte bilim kimliği olan kişilerin örnek olarak 
sunulması yoluyla, milli bir geleneğe dönüşmektedir. Örnek olarak verilen bilim 
adamları, Türklerin tarihten bu güne bilime olan yakınlığını ifade etmektedir. 


7:5: :88: Türkler, “ruh hastaları için özel hastaneler yaptırmışlar ve 
tedavi yoluna gitmişlerdir. Bugünkü tıbbın kabul ettiği bu iyileştirme 
usülünün Türkler tarafından bulunuşu, Türkün şefkatini, zekasını, tıp 
ilmindeki gelişmeleri gösterir”. 


55 Böylesi durumlarda bilimsel iddiaların yerini milliyetçilikle beslenmiş güçlü duygular, argümanların 


yerini kanıt olma değerine sahip olmayan olasılıklar almaktadır. Kitaplarda egemen olan tartışma biçimi 
karşı tarafi sindirmeye yöneliktir. 
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18.Kitap,s:71: “Tarih içerisinde kurulan tüm Türk devletleri İslAmiyet”ten 
aldıkları ilhamla, düşünce hürriyetine sahip çıkmışlardır”. 


19.Kitap,s:52: “Türkler, Ehlibeyt”i oluşturan kişileri daima sevgi ve saygıyla 
anmışlardır”. 


Metinlerde Türklerin dünya kültür tarihine yaptığı katkılar açısından öne çıkan 
özellikleri arasında medeniyet kurma, bilimde ileri gitme yer almaktadır. Yaptığı 
buluşlarla dünyada birçok yeniliğin öncüsü (örneğin ruh hastalarını müzikle tedavi etme, 
düşünce hürriyetini benimseme vb.) olarak Türkleri sunan söylemler, Türklere savaşçı 
kimliğin dışında, bilim alanına doğru genişleyen yeni bir kimlik tesis etmeye 
çalışmaktadır. Örnek söylemde olduğu gibi, Türklerin akıl hastalarına işkence edilen bir 
dönemde, bu hastalığı kendine özgü dehası sayesinde, örnek buluşlarıyla tedavi etmesi, 
hem Türklerin bilim alanındaki çabalarını sergilemesine olanak tanımakta hem de akıl 
hastalarına işkence ettiği iddia edilen Batıyı, ömek olay sayesinde yargılamaktadır. Bir 
tarihsel veriye dayanarak örekiyle hesaplaşmaktadır"”. 


2.Kitap,s:92: “Fatih”in İstanbul”u almasından yarım asır sonra, Bourbon 
başkumandanının çeteleri, Roma”ya hücum ederek ele geçirmişlerdir. Bu 
barbarlar esirlerin tırnaklarını sökmüş, ağızlarına erimiş kurşun 
dökmüşlerdir”. 


Söylemlerde yer edinen önemli bir kavram da, Türklerin vatan sevgisi ve savaşçı 
özelliğidir. Türk kimliği vatanseverlikle özdeşleştirilmekte ve bu özdeşlikle vatan 
savunması, Türk kimliğinin bir parçasına dönüşmektedir. Söylemde askerlik 
doğallaştırılmaktadır. 


14.Kitap, s:90, s:97: “Biz Türkler için vatan, büyük bir değerdir. Türk 
milletinin vatanı Türkiye”dir ve bizler vatanımızı çok seviyoruz (...) Türk 
milletinin yükselmesi, ilerlemesi, gelişmesi için kahraman asker evlatları hep 
önde gidecektir. Ordumuz Türk birliğinin, Türk kudret ve kabiliyetinin, Türk 
vatanseverliğinin çelikleşmiş bir ifadesidir”. 


Ordunun Türk siyasal yaşamında önemli bir rolü olduğu bilinmektedir. Nitekim 
Cumhuriyeti kuranların askeri-sivil bürokrat olduğu da hesaba katıldığında yukarıdaki 


55 Kitaplarda üzerinde durulan önemli konular arasında “vitrin yenileme” gelmektedir. Bu konudaki ısrarın 
kaynağında Türklerle ilgili olumsuz düşünceleri ortadan kaldırma kaygısının izlerini bulmaktayız. Bu 
konudaki israrlı mücadeleyi başka bir ırkın mensubu olarak görülmeye varan bir dışlama ve Avrupa”nın 
içlerine fetih yoluyla giren bir millet hakkında yaratılan ve sıkça kullanılan olumsuz düşüncelere yanıt 
verme isteğine bağlamak mümkündür. Bu durum sürekli olarak tarihsel olaylarla başı ağrıyan, politik 
arenada sıkıştırılan Türkiye”nin yeni bir ima) üretme çabası olarak adlandırılabilir. Ayrıca bütün bunların 
dış kaynaklı bir kötüleme çabasının ürünü olduğu ifade edilmekte, Türkiye”nin haksız ithamlarla 
karşılaştığı izlenimi yaratılmaktadır. 
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ifade bu gerçeğin altını çizmekle kalmamakta, orduyu 2/7//ği?? teminatı olarak 
sunmaktadır. Bu noktada orduya biçilen roller arasında Türk milletinin i/er/eresi, 
gelişmesi, birliğinin sağlanması gelmektedir. Ordunun sadece askerlik hizmeti dışında 
ülkenin çağdaşlaşmasında üstlendiği roller -bu konuda hem bir hatırlatma hem de uyarma 
üslubu içinde- dile getirilmektedir. Ordunun ülkenin bu sayılan hedeflerinin 
gerçekleştirilmesinde üzerine düşeni yapacak (ve hatta aksi yönde bir gelişmeye 
müdahale edebileceği) bir garantör biçiminde sunulması Türkiye”nin siyasal yaşamında 


var olan tecrübelere dayanak sağlama yönündedir. 
4.Kitap, s:28: “Cesaret ve şecaat, Türklerin vasıflarındandır”. 


19.Kitap, s:90: “Asker Millet, olarak bilinen Türk milleti de vatanını korumak 
için hiçbir fedakarlıktan kaçınmamış, gerektiğinde canını bile feda etmiştir”. 


Biz Türkler şeklinde başlayan cümlede, yazar okuyucuya ortak bir kimlik sunmakta 
ve yazarla okuyucu aynı kimlikle bütünleşmektedir. Vatanın kutsallığı her firsatta ifade 
edilmekte, yurt sınırları vurgulanarak vatan düşüncesi güçlendirilmektedir. Söylem 
Türkiye”de var olan bölünme korkusunu hatırlatma, bu niyetlere sahip olanları uyarma"$ 
gibi bir misyon yüklenmektedir. Vatanseverlik Türklükle anılan bir değere 
dönüştürülmekte ve ordu-millet birlikteliği anlamlı kılınmaya çalışılmaktadır. 


Diğer bir nokta da Türk- İslam sentezinin olanaklarını yaratmaya dönük çabaların 
varlığıdır. İslam”ın Türklerin yaşam pratiğine uygun düşmesi, İslam”da var olan bir çok 
uygulamaya Türklerin zaten sahip olduğu fikri, İslam”la kültürel bütünleşmenin yolunu 
açmaktadır. Bu konuda geçişliliği sağlayan düşünceler üzerinde sıkça durulmakta ve 
İslam”ın diğer yüzünde Türklüğün olduğu ileri sürülmektedir. Söylemin birleştirme ve 
meşrulaştırma gibi ideolofik modlarla üretilmesi zihinlerde bu ikilinin birlikte 
yerleşmesine, tortulanmasına neden olmaktadır. Bu uygulamayla İslami kültüre meşruiyet 
hazırlanmaktadır. Türk milli ahlakının derin milli ve dini temellere oturtulması ve bu 
ikilinin sürekli yan yana getirilmesi dinsel söyleme dayanmada gerekçe olarak 
konumlandırılmaktadır. İslam”ın Türklere ait değerleri olumlaması ayrılamaz bir 


beraberliği korumaya yöneliktir. 


85 Politik arenada sık sık, diş düşmanların Sevr Anlaşması”m gündeme getirmek istedikleri yönünde 
demeçlerin yayınlandığı göz önüne alınırsa, söylemler benzer uyarılarda bulunmaktadır. 


11.Kitap, s:43: “Türkler, esasları Kur”an-ı Kerim”de çok açık şekilde anlatılan 
dürüstlük, namusluluk, doğruluk konusunda övülmeye layiktir”. 


Türklerin sahip olduğu iddia edilen erdemlerin İslam”ın da önem verdiği erdemler 
“olması ve bu söylemin Kur”an-ı Kerim”e dayandırılarak temellendirmesi yazarın Kur”an- 
ın arkasına çekilerek söylemi biçimlendirmesine yol açmaktadır. Böylece, söylemle, 
Kur”an”ın öğretileri bütünleştirilmektedir. Metinlerde Türklerin Kur-an tarafından övülen 
bir millet olarak sunulması, Türklerin sahip olduğu niteliklerin Kur-an tarafından da 
önemsenmesi ve değerli bulunması, her şeyden önce ilke bazında sekülerizmden sapma 
olarak değerlendirilebilir. Bu şekilde düzenlenen söylem kitapların bundan sonraki diğer 
tüm bölümlerine yansımaktadır. Bu birleşme yaşamın birçok yerine ulaşmakta, dinsel 
söylem en basit bir konuyu ifade etmekte dahi başvurulan bir yer olmaktadır. 


1.Kitap,s:85: “Türkler”in milli ahlakının çok derin milli ve dini temelleri 
vardır”. 


4.Kitap,s:92: “Türkler ırz ve namuslarına çok düşkün, ruh ve beden 
temizliğine önem veren dürüst insanlardı. Bunlar ise İslamiyet”in özünde 
vardı”. 


Türklerin öteden beri ahlak sahibi olmalarına katkı sağlayan unsurlar mi//i//eşme ve 
dinsellik olarak tanımlanmaktadır. Söylemde buna benzer kurgulara sıkça rastlamaktayız. 
Metinlerde olumlu olarak sunulan birçok gösterge “ri//i//reşfirme” ve “dinselleştirme” 
sözcükleri ile iç içe geçirilmekte, göstergelerle hakim söylem ortak bir zihniyet 
üretmektedir. Ahlakın sanki bu iki unsur sayesinde kalıcı olduğu ve zenginleştiği imafı 
yaratılmaktadır. Bu yolla üretilen zihniyet okuyucuya herhangi bir şeyi anlamlandırmada 
kullanacağı düşünsel zemin hazırlamakta, dünyaya bakıştaki anlam dünyası bu 
çerçeveden meydana gelmektedir. İslam”ın Türklerin yaşam tarzına hitap eden yanlarının 
aranması İslam”ı Türklüğün eşsiz özelliklerini pekiştiren ve bunu kabul eden bir konuma 
itmektedir. Bu özelliklerin Kur-an”da belirtilen özellikler olması varlığı İslamiyet”ten 
önce olduğu bilinen özelliklerin Kur-an tarafından kabul edildiğini göstermektedir. Yani 
Türklerde zaten var olan nitelikler İslam tarafından da onaylanmakta, bu şekilde metinde 


ifade edilenler düşüncelere kutsallık kazandırmaktadır. 


Türklüğü temel, İslarn”ı yan unsur olarak kabul eden metinlerde, daha sonra bu iki 


unsuru birbirini tamamlayan ögeler olarak tanımlamakta ve birbirlerine karşı öncelikleri 
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yerine, birbirlerini tamamlama özellikleri öne çıkarılmaktadır. Ama öncelik verilen kimlik 
Türklük olmaktadır. Metinlerde kullanılan sıfatlar ve sözcük grupları, söylemin dayandığı 
kuramlar hakkında ipuçları vermektedir. /7z, namus, şeref, haysiyet, ecdaf, şuur, vb 
sözcüklerin kullanılması, bu sözcüklerin sahip olduğu bir anlam dünyası ve geleneksel bir 
zemin yaratılmak istendiğini göstermektedir. 
18.Kitap, s:67: “İslamın yüceliği ve mükemmelliği açık olarak belli 
olduğundan, kimseyi bu dine girmesi için zorlamağa gerek yoktur”. 


4.Kitap, s:92: “Türkler hiçbir baskı ve zorlama olmadan İslamiyet”i kabul 
etmişler ve kitleler halinde bu dine severek hizmet etmişlerdir. Türklerin 
İslamiyet”i kabul etmelerinin başında, eski inançlarıyla İslam dininin inanç 
sistemi arasında bazı benzerliklerin bulunması gelir”. 


5.Kitap, s:91: “İslam dini, Türklerin sahip oldukları inanç, ahlak ve örflere 
uygundu. İşte bunun için, zorlama olmadan ve kitleler halinde Müslüman 
oldular”. 


Türklerin İslam”ı gönüllü olarak, herhangi bir direnç göstermeden kabul ettiği 
düşüncesi tarihi ispatlara gerek duymaksızın kesinleştirilerek sunulmaktadır. Öncelikle 
söylem kurgusu, kullanılan bilginin bilimsellik değerini tartışmalı kılmaktadır. İslam 
devletinin sürekli genişlemesi ve Türklerle karşılaşıldığında yaşanan gerilimler ve yapılan 
savaşlar bu konuda oldukça problemli bir geçişin yaşandığını, hatta İslam”ın doğudaki 
ilerlemesinin Türkler tarafından durdurulduğu iddiaları, söylemin en azından bu kadar 
iddialı olmasını engellemektedir. Metinde, Türkler İslam sayesinde kendilerini daha iyi 
anlatma şansı bulmaktadır. Metinler, Türklerin, İslami düşünce ve yaşam tarzını 
kendilerine uygun bulmasından ötürü İslam”ı benimsenmediğini dillendirmektedir. Bu 
tarz söylemler önce Türklüğün sonra İslam”ın yüceleştirilmesi ve nihayet bu iki yüce 
değerin bir kimlikte somutlaştırılmasının hazırlığını taşımaktadır. Söylemler, Türk ve 
İslam kültürünün dayandığı epistemoloyik düzleminin oluşturulmasının ardından, tarihi 
bir bütünleşmeye doğru gitmekte, Türk-İslam sentezi vücut bulmaya başlamaktadır. 


İslamiyet”in son ve en mükemmel din olduğu vurgusu, Türklüğün yüceliği ve 
İslam "la tarihi buluşma söylemi 
Türk-İslam sentezinin İslam ayağında, verilen söylem düzlemi, tıpkı Türk 


kimliğinin yüceltilmesinde olduğu gibi, İslam için de gerekli (İslam”ın tercih edilmesini 
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gerektirecek üst düzey ) niteliklerin sıralanmasıyla gerçekleşmektedir. İslam”ın en 

mükemmel din olduğu ve bu nedenle de son din olduğu düşüncesi öne çıkarılmaktadır. 
10.Kitap, s:15: “Müslümanlık kendisinden önce gelen ilahi dinlerin 
“tamamlayıcısı olarak gönderilmiştir”. 


11.Kitap, s:10: “Yahudilik ve Hıristiyanlık değişikliğe uğramıştır. İslam ise, 
değişmeden devam eden tek dindir”. 


2.Kitap, s:5: “Ne var ki, geçmişteki dinler zamanla bozulup değiştirildikleri 
için, Allah”ın gönderdiği din olma özelliğini kaybetmişlerdir, hem Allah ile 
kul ve hem de kullar ile diğer varlıklar arası ilişkilerin yanlış düzenlenmesine 
yol açmışlardır”. 


12.Kitap,s:18: “Kur”anı Kerim, bir harfi değiştirilmeden bize kadar ulaştı. 
Bugünden sonra da değişmeyecektir. Çünkü onu Allah korumaktadır”. . 
Söylemde, İslam dinini diğer tek Tanrılı dinlerden ayıran ve üstün kılan nokta 
olarak, bu dinin öğretisini koruması gösterilmiştir. Söylemlerin temeline konulan bu 
özellik daha önce bahsedildiği gibi muhafazakarlıktır. Tarihte tüm etkilere karşı kimliği 
koruma, artı bir değer olarak ele alınmakta ve diğer dinlerin bu konuda başarısızlığı bir 
eksiklik olarak sunulmaktadır. İslam”ın mükemmelliğine olumlu katkıda bulunan bu 
husus, aynı zamanda İslam”ın en son din olmasına meşruluk sağlamaktadır. Bozulmaya 
karşı gösterilen direnç olumlu bir özellik olarak verilmekte, bu meziyetin devamı da 
istenen bir şey olmaktadır. Çünkü İslam”ın, hem tarihe meydan okuması, hem de gelinen 
noktada çağın gereklerine yanıt vermesi önemli bir özellik olarak tanımlanmaktadır. 
Metnin düzenlenişinde hakim olan anlayış, ilahi bir öğretinin zaman içinde beşeri etkilere 
maruz kalması nedeniyle çarpıtılıp bozulabileceği fikrine dayanmaktadır. Metinde, 
İslam”ın da aynı kaderi paylaşmasını engellemek için bu tür etkilerden uzak tutma gayreti 
görülmektedir. 


17.Kitap,s:23,59: “İslam dini, kıyamete kadar devam edecektir. Onun yerine 
yeni bir din gelmeyecektir. Bu yönüyle İslam dini, en mükemmel dindir. 
İslam, ilahi dinlerin sonuncusu ve en gelişmişidir.” . 


Tanrı-birey ilişkisi yerine, A//a)-kul ilişkisi ifadesinin seçimi, sekülerleşmenin 
temel ilkelerini tahrip edici bir özelliktir. Az/ sözcüğünün Tanrı karşısında bireyin 
acizliğini vurgulayan bir sözcük olmasına rağmen kullanılması, seküler bir toplum 


yaratma iddiasını taşıyan bir ülkenin eğitim kitaplarında bu tür sözcüklerin geçmesi, soru 
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işaretlerini beraberinde getirmektedir. İslamiyet”in ezeli ve ebedi olma düşüncesini 
belirtmek için kullanılan kavramlar İslam dininin din. olmasından kaynaklanan inanç 


retoriğine dayanmaktadır. 
10.Kitap, s:16: “İslamiyetin emir ve yasaklarında, akla aykırılık yoktur”. 


12.Kitap, s:6: “İslam .dininin bütün esasları, akla ve bilimsel gerçeklere 
uygundur. Bu yüzden İslöm dini her çağda gerçekliğini koruyup, toplumlara 
huzur sağlamıştır”. 


Söylemlerde modern ilkelerin İslamiyet”le uyumu ve aynı zamanda İslam”ın 
çağdaşlığı vurgusu öne çıkmaktadır. Metinler aklın, bilim ve çağdaşlığın İslam”ın 
içinden çıkarılabileceğini ispatlamaya çalışan çabalarla doludur. Modern yaşam akıl, 
bilim, teknik, evrensellik vb. tanımlayıcı ilkelere sahiptir. Dolayısıyla İslam da kendini 
bu öğelere sahip olan bir pozisyonda gösterecek donanım arayışında olmaktadır. 
Metinlere de sinen bu arayış İslam”ın modem okunuşu biçiminde cereyan etmektedir. 
Bu yönüyle de her çağda kendini yenileme potansiyeli dile getirilmektedir. 

1.Kitap,s:47: “İslam, insanların yaratıldıkları özellikleri muhafaza edebilmek 
ve geliştirebilmek için insanlara düşünce ve vicdan özgürlüğü vermiştir. Bu 
tabii hakların korunması konusunda İslam, her türlü tedbiri almıştır. 
İslamiyet”in dışında hiçbir sistem ve din, insanlara bu konuda tam bir hürriyet 


tanımamıştır. Hatta her fırsatta bu özgürlükleri sınırlandırmak için çaba sarf 
etmişlerdir”. 


1.Kitap:s:46 , 2. kitap:20: “İnsan hakları konusu da İslam içine alınmaktadır. 
Bu hakların bir kısmı yaratılıştan gelmektedir. Hayat hakkı, hür olma hakkı 
bunlardandır. Sonradan edinilen haklara ise iş sahibi olma, mülk edinme 
hakkı verilebilir. Ancak bu haklar yaşama hakkı ile doğrudan doğruya 
ilişkilidir”. 

Metinlerde İslam”ın yüceleştirilmesi ve idealleştirilmesi sağlanmakta, ve İslam”a bu 
özellikleri veren: şeylerden birinin de din ve vicdan özgürlüğü olduğunu 
vurgulanmaktadır. Metine göre İslam, düşünce ve vicdan özgürlüğünü güvence altına 
almaktadır. Fakat idealleştirme ve yüceleştirme, metnin devamında dışsallaştırma ve 
hiçleştirme şeklinde bir retoriğe dönüşmektedir. Metinler, İslam”ın düşünce ve vicdan 
özgürlüğüne önem veren bir konumda sunarken, dünya üzerinden başka hiçbir din veya 
sistemin bunu yapmadığını ifade ederek İslam”ın benzersizliğini ortaya koymakta ve aynı 


zamanda diğer sistemleri ve dinleri olumsuzlayarak hiçleştirmektedir. Yani metinlerde, 
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dinler arasında bir rekabetin varlığı hissettirilmektedir. Diğer önemli nokta da insan 
hakları ve uzantıları olan mülkiyet hakkı, din ve vicdan hürriyeti vb. gibi modern 
kavramların tarihe gönderimi yoluyla yapılan anakronik düzenlemelerdir. Ayrıca insan 
haklarının İslam içinde mevcut olduğu yönündeki düşünceler, dünyevi olan unsurların 
dinselleştirilmesine yol açmaktadır. 
6.Kitap, s:86: “İslam dininin ve medeniyetinin bu üstünlüğü, Türklerin 
Müslüman olmalarına önemli ölçüde etki etti”. 

Metinler, önce İslam”ın gücünü simgeleyen niteliklerin daha sonra Türk kültürüyle 
iç içe geçmesiyle oluşacak olan daha büyük bir kültürel bütünleşmeyi alkışlamaktadır. 
Bu birleşmenin yarattığı etki ortak hedef için ittifak yapılması ve güçlerin birleştirilmesi 
olarak sunulmaktadır. İki mükemmel kültür daha üst düzeyde bir birlikteliğe dönüşmekte 
(Türklüğün yüce, Müslümanlığın yüce, Türk ve Müslümanlığın ise daha yüce değer 
olduğu fikri) ve vazgeçilmez birlikteliğin ortamı hazırlanmakta, birbirini var eden ortak 
özellikler aynı sentezde yeni bir düşünsel atmosfer yaratmaktadır. Türklük ve 
Müslümanlık birbiriyle özdeşleştirilmekte ve yaratılan atmosfer bundan sonraki 
söylemlerin ortak teması haline gelmektedir. 

1.Kitap, s:85: “Türkler, İslamiyet”i kabul ettikten sonra bu güzel meziyetlerine 
İslam”ın güzelliklerini de eklemişler, gelenek ve adetlerini onun potasında 
eriterek İslam”a bağdaşmayan unsurları ayıklamışlardır. Bin yılı aşkın bir 


süredir, örf ve adetlerimiz et tırnak misali İslam”la bütünleşmiş, onun 
kontrolünde gelişmiştir”. 


Türklerin Müslüman olduktan sonra, eski bazı alışkanlıklarından uzaklaşmak 
suretiyle yaptığı feragat ifade edilmekte ve eski kültürlerinden İslam uğruna vazgeçebilme 
basiretini gösterebildiği düşüncesi işlenmektedir. İslamiyet sanki çok uzun süredir 
beklenen tamamlayıcı unsur olarak tanımlanmaktadır. Uzantıları örf ve adetlere kadar 
girmiş olan İslam kültürünün ne kadar sahiplenildiğini gösterilmektedir. 

3.Kitap,s:104: “Türklerin Müslüman olmasıyla “artık, Allah”ın cesaret ve güç 
verdiği kavimle, insanların kurtuluşu için gönderdiği son din geniş bir alanda 


bütünleşmiştir. Bu buluşma yer yüzünde uzun yıllar hak ve adaletin hakim 
olmasını sağlamıştır”. 


1.Kitap,s:79: “Allah”ın insanlar için seçtiği son din olan İslamiyet”e hizmet 


etmek, bir insan için en büyük şereftir. İşte Türk milleti bu şerefi hak etmiş ve 
insanlık tarihinde şerefli yerini almıştır. İslam Medeniyetine hizmeti olan 
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meşhur kişilerin yarısı değilse bile üçte birinin Türk oldukları, soyları ve 
doğum yerleri ile bellidir. Türkler arasıdan öyle büyük ilim adamları 
yetişmiştir mi, onların isimlerini medeniyet tarihinden çıkaracak olursak, 
yerlerini aynı şekilde dolduracak başka isimler bulamayız. Miladın onuncu 
yüzyılda şereflenen Türk milleti, bu tarihten sonra İslamiyet”in ve insanlığın 
hizmetinde olmak bahtiyarlığına erişmiştir. İslam Medeniyetine hizmet etmiş 
Türk bilginlerinin isimlerini ve eserlerini sıralamak ciltleri doldurur”. 


İslam”ın bir şeref unsuru olarak betimlenmesi ve İslam”ı kabul eden milletlerin de 
şeref sahibi olması, İslami değerlerin yüceleştirilmesi ile paralel gitmektedir. 
Müslümanlık ve Türklük tamamlayıcı iki yön olmak bakımından sürekli birlikte 
anılmaktadır. Örneğin metinler, Türklerin onuncu yüzyılda Müslümanlığı bir din olarak 
benimsemesini şerefli bir olay olarak değerlendirmektedir. Kitaplarda İslamiyet”in 
medeniyet bakımından Türklerin yaşamlarından üstün olduğuna yönelik görüşleri ve bu 
görüşlerden dolayı Türklerin İslamiyet”ten birçok kazanım elde ettiği ifadeleri 
geçmektedir””. 

3.Kitap, s:107: “İslam”la tanıştıktan sonra kendi aralarında birlik ve 
beraberlik oluştu”. 

Din, metinde kaynaştırıcı ve toplumsal bütünleşmede etkili bir faktör olarak 
sunulmaktadır. Bu ömek söylem sayesinde, İslam toplumsal alanda bağları güçlendiren 
bir öğe olarak gösterilmekte ve toplumsal bütünlüğün çimentosu haline getirilmektedir. 
Müslümanlık da Türkler sayesinde güçlenmekte, gerek bilim, gerek sanat gerekse 
İslam”ın yayılması konusunda Türklerin çok önemli hizmetleri olduğu dile 
getirilmektedir. Söylemler, medeniyet tarihinin gidişatını belirleyen .büyük ilerlemeleri 
Türklere mal etmekten çekinmemektedir. Söylemlerde bilimsel kanıtların yerini, yazarın 
iddiasını besleyen tutkulu ifadeler almaktadır. İslam”a hizmet en büyük onur olarak 
kodlanmakta ve bu onurun Türk milletine ait olduğu dile getirilmektedir. İslam dinini 
benimseyen Türklerin İslam”ın derin kültür dünyasıyla tanışmasının ve bundan 
faydalanmasının yarattığı olumlu hava dile getirilmektedir. Çünkü hak ve adalet bu 
birliktelik sayesinde dışsallaşmaktadır. Türklerin tarih boyunca Müslümanlığı ilerlettiği, 
ona hizmet edip koruyuculuğunu üstlendiği belirtilmektedir. 


"5 Türk devletlerinin yıkılışında dış güçlerin kışkırtması sonucu meydana gelen kardeş kavgaları resmi tarih 
yazımında önemli bir yer tutar, İslamiyet Türklere bu noktada yani birliğin sağlanmasında katkıda 
bulunan bir unsur olarak sunulmaktadır. 
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5.Kitap,s:91: “Türkler, doğru bildikleri yolda savaşmayı severlerdi. 
Cesaretleri ile tanınmışlardı. Müslüman olunca, Allah yolunda, Allah”ın adını 
yüceltmek için savaşmaya başladılar. Böylece, uğrunda savaşılacak en yüce 
değerleri öğrenip benimsediler”. 


Metinlerde, Türklerin Müslüman olduktan sonra, İslam dünyasının liderliğine 
soyunması, İslam”ın koruyuculuğunu yapması ve aynı zamanda günümüzde de İslam”ı 
çağdaş yaşamak suretiyle bir model olma düşüncesi belirginleşmektedir. 

5.Kitap, s:92-93: “İslam dininin yayılmasında bayraktarlık yapan Türklerin 
dikkate değer bir özelliği daha vardır. Onlar, Müslüman olan bütün insanları 


kardeş kabul etmişlerdir... İslam dininin yayılmasından telaşa kapılan 
Hıristiyan dünyası karşısında Müslümanların koruyucucu Türkler olmuştur”. 


Türklerin Müslüman olduktan sonraki tarihi misyonu bu kültürü ilerletmek ve 
İslam”ı ter türlü: tehditten uzaklaştırmak olmaktadır. Türkler İslam”ı sahip oldukları 
kahramanlık ve cesaret erdemleri sayesinde korumaktadır. İslam”ın Türkleştirilmesi ve 
politize edilmesine dayanan bu anlayış güçlü bir Türk-İslam Sentez”i girişimine olanak 
vermektedir. Zaten kahraman olan Türk milleti savaşlarını bundan böyle daha büyük bir 
değer uğruna vermektedir. Kelime anlamı olarak ci/af yukarıda verilen cümlede 
anlatılmak istenen Allah yolunda savaşma fikrini ifade etmek için kullanılmaktadır. Fakat 
cümlede açık kullanım yerine, örtük bir biçimde Türklerin cihada yakınlığı dile 
getirilmektedir. Cihat sözcüğünün metinlerde daha önce verildiği üzere yoğun bir şekilde 
işlenmesi ve Türklükle özdeşleştirilmesi, bu fikrin normalleştirilmesine yol açmakta, 
inanç merkezli bir zihinsel dünya inşa edilmesine neden olmaktadır. Bu düşünce aynı 
zamanda, İslam kültürünü bilimsel alanda da daha iyi bir seviyeye taşımaktadır. Bu 
anlayış İslam”ı Türklerin dini olarak kodlamakta yani İslam dinini Türkleştirmektedir. 

5.Kitap,s:112: “ Ezan, Kur”an”ı Türklerden başka hiçbir Müslüman millet bu 


kadar güzel okuyamaz”. 
Metinde İslam, Türk örf ve adetleriyle bütünleşen ve Türklüğü yüceltmeye 


yardımcı bir konumda görülmektedir. Hatta ezanın okunuş dili Arapça bile olsa, onu en 
iyi Türklerin okuduğu fikri, milliyetçilik coşkusuna ideal bir ömek olabilmektedir. 


2.Kitap, s:92 : “Müslüman Türkler, ilk fetihleri sırasında isteseler 
Hıristiyanlığı imha edebilirlerdi. Ne var ki onların dini buna müsaade 
etmiyordu”. 


Ayrıca, İslam”ın, Türkler tarafından korunması fikri de bir güç gösterisi olmakta 


ve İslam”ı Türklere tabi kılmaktadır. Koruma düşüncesi korunulan bir tehdit ve düşmanı 
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gerektirecektir. Kitaplarda Türklerin düşmanı diğer milletler, İslamiyet”in düşmanı ise 
başta Hıristiyanlık ve diğer dinler olmaktadır. Ötekileştirme adı altında ilerleyen bu 
ideoloğik simgeleştirme, Hrristiyanlığı potansiyel tehdit olarak göstermektedir. İçten içe 
yürütülen rekabet metinlere sızmakta, Türklerin ve Müslümanların başarılarının 
anlatımında dışa vurulmaktadır. Böylece de rekabet Türk ve Müslümanlığın üstünlüğü ile 
sonuçlandırılmaktadır. 

6.Kitap, s:88: “Selçukluların asıl büyük hizmeti, Malazgirt zaferinden (1071) 


sonra Anadolu”yu fethetmeleri ve bu toprakları çok kısa  sürede 
İslamlaştırmaları ve bir Türk yurdu haline getirmeleridir”. 


7.Kitap, s:79: “Atatürk önderliğinde verilen İstiklal Savaşı, Türklüğün ve 
İslam”ın düşmanları yurdumuzdan sürülerek Anadolu”nun Müslüman Türk”ün 
yurdu olarak devamı sağlanmıştır. Sonsuza dek de böyle devam edecektir”. 


Metinde geçen ifadelerin sertliği ve saldırgan üslubu göze batmaktadır. Türklerin 
İslamiyet”e yaptığı katkılar Türklerin sahip olduğu yeteneklerle ilişkilendirilmekte, fatih 
bir millet olan Türkler bu yönüyle İslam”ı yaymaya çalışarak önemli bir görevi yerine 
getirmektedir. Söylemlerde /ezi/, yayı/ma,- coğrafi ve kültürel genişleme gibi sözcüklere 
tarihsel bir olayı anlatmada başvurulmakta ve bu sözcükler gurur verici geçmişi 
anlatmada övgü kaynağı olarak sunulmaktadır. Anadolu”nun Türkleştirilmesi ve 
İslamlaştırılması, bu mantığın ilerleyen bir sonucu olmakta, her fırsatta Anadolu”nun Türk 
yurdu olduğu düşüncesi metinlere yerleştirilmektedir. Bu tutumun ardında sanki 
Anadolu”ya yönelik bir tehdide karşı gizli bir şekilde mücadele söz konusudur. 
Anadolu”nun sonsuza dek Türk yurdu olacağı söylemi de bu konudaki kararlılığı ve aksi 
yönde düşünen ve Anadolu ile ilgili planları olanlara karşı verilen gözdağını 
göstermektedir. 


4.Kitap, s:93: “Bunlar (Türkler), hem İslamiyet”in yayılmasına çalıştılar, hem 
de İslamiyet”in inancına ters düşen sapık mezheplerle mücadele ettiler”. 


2.Kitap,s:6:“Bugün kafir olanlar dinimizden (dinimizin kuvvet ve azamet 
bulmasından dolayı) ümitsizliğe düşmüşlerdir”. 


3.Kitap,s:18: “İnsanlar puta tapıyor, kurban kesiyor, hatta yiyecekler ve 


içecekler ikram ediyordu. Sapıklıkta o kadar ileri gidilmişti ki, insanlar 
helvadan putlar yapıyorlar, onlara tapıyorlar”. 
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4.Kitap,s:38: “ Dinimizin esaslarını bize bildiren kutsal kitabımız, Kur-an”ı 
Kerim”dir. Eğer ona inanıp içindeki esaslara göre hareket edersek, hiçbir 
yanlışlığa ve sapıklığa düşmeyiz”. 


2.Kitap,s:13: “Tarihte basit varlıklara tapınma biçiminde görülen dini 
davranışlar umumi olmayıp, bazı sapmalardan ibarettir”””. 


Türklerin İslam adına yaptıkları mücadelelerin aktarımında seçilen kavramlar, 
metinlerdeki çatışmaya dayalı bir gerilimi sergilemektedir. Sapık ezhepler olarak 
adlandırılan mezheplerden hangilerinin kastedildiği belirtilmemiştir. Fakat ifadede hakim 
mezhebin sinni ve hanefl olduğu düşünülürse, Türkiye”de yaşayan diğer mezheplere karşı 
alınan tavır ve mesafeli duruşun boyutları hakkında fikir edinmemizi sağlamaktadır. Öteki 
olarak kodlamanın ötesinde adışsa//aştırmaya dayalı aşağılama, bu mezheplerin 
meşruluğunu yitirtme ve hatta kötüleştirme gibi bir zihniyetin izleri bu metinde 
görülebilmektedir. Sapık / normal ikilemi üzerinden şekillenen bu düşünce, egemen 
düşünce veya değerlerin dışında kalanların normal dışı olarak kabulünü sergilemektedir. 
Türklerin bir yandan hoşgörülü yanları ifade edilirken diğer yandan farklı inanışlara karşı 
gösterilen hoşgörüsüzlük “metinlerde tutarlılık ilkesinin ne kadar ciddiye alındığına 
işarettir. Faklılığa karşı gösterilen tahammülsüzlük, okuyucunun (öğrencinin) diğer 
mezhepler hakkında edineceği düşüncelerin sınırlarının nasıl çizildiğini göstermek 
bakımından önemlidir. 

6.Kitap, s:86: “En önemlisi de, askerliği seven, “alplik” (kahramanlık) anlayışı 


taşıyan Türklere, İslamiyet”in Allah ve vatan için savaşma, şehit ve gazi olma 
anlayışı çok çekici gelmiştir”. ” 


Önce ayrı ayrı tanıtılan ve yüceleştirilen özellikler zamanla kültürel bir 
yakınlaşmaya doğru yönelmiştir. Şimdi de metinler ortakların bir arada olmalarından 
kaynaklanan üstün değerlerini anlatmaya yaramaktadır. Ömeğin İslam”ın ve Türklerin 
hoşgörüsü ortak mekanlarda dile getirilmekte ve aynı madalyonun farklı yüzleri olarak 
sunulmaktadır. 

1.Kitap: s:48, 7.Kitap, s:13, 17.Kitap, s:50: “Tarih boyunca Müslümanlar 


diğer toplumların inançlarına karşı son derece saygılı olmuşlardır. Bizim 
milletimiz de bu hoşgörüyü ulaşabildiği her yere taşımıştır. Atatürk”ün 


97 Aynı kitabın 23. sayfasında Bedir savaşı anlatılırken Müslüman ordusu ile karşılaşan Mekke ordusu 
“düşman” ordusu olarak yazılmış, böylelikle öğrencilerin bu durum karşısında hangi tarafta yer alması 
istendiği konusunda ip uçları verilmiştir. 
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milletimizin bu özelliğine dikkat çeken şu sözlerine kulak verelim. “Efendiler, 
hiçbir millet milletimizden ziyade ecnebi unsurların inançlarına ve adetlerine 
riayet etmemiştir. Hatta denilebilir ki başka dinlere mensup olanların dinine ve 
milletine riayetkar olan yegane millet bizim milletimizdir” . 


Metinlerde yan yana sunulan özelliklerin iki tarafa dağıtılması, ... bizim mi//efimizin 
de bu hoşgörüyü .... cümlesinde olduğu gibi -de, -aa bağlacının kullanılmasıyla 
yapılmaktadır. Anlatımların güzelliklerinden pay almaya dönük yapılan bu eklemeler bu 
iki düşünceyi aynı potada eritmeye yaramaktadır. Metinde geçen söylemin konusu saygı 
ve hoşgörüdür. Daha önceki bölümlerde İslam”ın ve Türklüğün kendinde barındırdığı bu 
değerler şimdi Türk-İslam geleneğine eklenmektedir. Atatürk söz konusu iddiaların kanıtı 
olarak, metinlere davet edilmekte ve metnin onaylayıcısı olmaya itilmektedir. Çünkü 
Atatürk”ün İslam hakkında olumlu görüşlerine değişik yerlerde yer verilmiştir. Şimdi de 
İslam”1a-Türklüğün bir araya getirilmesinde bir bağlantı unsuru olarak gösterilmeye 
çalışılmaktadır. Farklı dinlere karşı gösterilen hoşgörü konusunda eşsiz bir konumu 
sahiplenme arzusu da metinlerde görülmektedir. İslam”da hoşgörü konusunda Atatürk”ün 
desteğini almaya çalışan kitaplar Müslümanlığın ve Türk milletinin en yüce iki değer 
olduğunu dile getirmişlerdir. Türklerin tarih boyunca sürekli diğer din ve milletlere 
hoşgörü gösterdiği ifade edilmiştir. Türklerin ve İslam”ın adaletli, hoşgörülü oluşu fikri 
ele alınmış ve metnin birçok yerinde İslam ve Türklük birlikte işlenmiştir. Türklerin 
birçok konudaki tutum ve davranışlarının birçok milletten üstün olduğu görüşü yaygın 
olarak sunulmuştur. 


18.Kitap, s:72: “Düşünce ve kanaat özgürlüğüne verilen önem, Türk-İslam 
geleneğinin değişmez bir özelliği olmuştur”. 


19.Kitap, s:90: “Türk-İslam tarihinde de savaşların hep barış ve huzuru 
sağlamak için yapıldığını görüyoruz”. 

Söylemde, artık Türk-İslam geleneği aynı başlık altında iç içe geçmiş iki kültürü 
ifade etmek için kullanılmakta, sentez metinlerdeki gizli kalmak yerine açıkça ve cesurca 
kendini ispatlama sürecine girmektedir. Söylemde vurgu senteze yapılmakta ve sentez 
merkezli göndermeler sıklaşmaktadır"”. Her türlü tehdidi göğüslemek, eleştirilere yanıt 


vermek artık Türk-İslam sentezine düşmekte ve kavram gerek söylemde var edilmesiyle 


58 Örneğin Türkiye”nin politik arenada eleştirilere maruz kaldığı düşünce ve kanaat özgürlüğü gibi konular, 
Türklerin ezelden sahiplendiği konulara dönüştürülmekte, tarihe gönderme yapılarak sahiplenilmektedir. 
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meşrulaştırılmakta gerekse kavrama yaygınlık kazandırılarak normalleştirilmektedir. 
Temaların dayandığı kuramlar, milliyetçi ve muhafazakar temalar olmaktadır. Türk-İslam 
yakınlaşması, kuramsal yakınlıklardan kaynaklanmanın ötesine geçmekte ve aynı isimde 
buluşan bir benzeşmeye dönüşmektedir. Türklerin savaşçı kimliğinin öne çıkarılması ve 
bunun bir övgü kaynağı olarak sunulmasının ardından, İslam”la bütünleşme sonrasında 
sonra yapılan savaşların nedenin barış” ve huzur sağlanması olarak gösterilmesi, 
Türklerin savaşı zorunlu ve herkesin yararı için ve hatta istemeden fakat mecbur kaldığı 
için başvurduğu bir harekete dönüştürmektedir. 

16.Kitap, s:44: “Osmanlı Devleti zamanında, dinleri ve kültürleri birbirinden 


farklı birçok azınlık, aynı vatan üzerinde, bir arada, barış içinde 
yaşamışlardır”. 


Cumhuriyetle birlikte Osmanlı”ya bakışta köklü bir değişim yaşanması ve 
Osmanlı tarihinin sanki unutulmak istenen bir geçmiş olarak hafızalardan çıkarılma 
girişiminin kitaplarda bir son bulduğunu, Osmanlının, tarihi süreklilikte önemli bir durak 
olduğu fikrine dönüş yapılmaktadır. Osmanlının imparatorluk olarak ihtişamının 
sergilenmesi, geçmişe dair bir özlem duyulduğunu göstermektedir. Osmanlı ile kurulan 
bağın kökeninde İslam ve güç gelmektedir. Neredeyse bir asr-saadet gibi gösterilmeye 
çalışılan bu tarih, Türkiye”nin, modernleşme sürecinde sanki başarısız olduğunu ima eder 
gibidir. Osmanlı tarihine yönelik romantik bir geçmiş imgesi yaratılmaya çalışılmaktadır. 


10.Kitap, s:19: “Öğretmenlerimiz, Türk-İslam geleneğinde, saygıyla anılan 
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kişilerin başında yer alır”. 
Öğretmenlere dönük olarak hazırlanan bu ifadeler, öğretmenleri, Türk-İslam 
sentezinin taşıyıcısı yapmakta ve bu geleneğin yaşatılmasında onların görevleri 
hatırlatılmaktadır. Ayrıca, bu geleneğin yerleşmesi için, eğitim kurumlarına duyulan 
ilginin bir göstergesi olarak tanımlanabilecek bu ifadeler, öğretmenleri Türk-İslam 
sentezinin bir parçası saymakta ve öğretmenleri bu sentez içinde eritmektedir. 
Öğretmenlere verilen bu kimlik onlara ayrıca hangi çizgide hareket etmeleri gereğini de 
hatırlatmaktadır. 


59 Tanıl Bora, devlet-barış düşüncesini devletin yaptığı savaşlara haklılık kazandırmak amacıyla otoriterliğe 
vurgu yaptığını belirtir. Savaşları, anlaşmazlıkları, parçalanmayı (sadece kendi içinde değil içinde 
bulunduğu bölgede de düzen tesis ettiği fikriyle bütünleşen) sonlandıran bir misyona büründürülen bu 
eylemler kaçınılmaz bir göreve dönüştürülmektedir.Bkz.age.s:88 
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Milli Kimlik-Milli Ahlak ve Devlet Millet Bütünleşmesi 

Bu tema altında analiz edilecek konular millileştirme bağlamında milli kimlik, 
milli ahlak, milli değerler, milli devlet ve bunların dinselleştirilmesi olacaktır. 
Millileştirme fikrinin mili kültür etrafında kodlanışı ve milliyetçilik düşüncesine ortam 
hazırlayışına değinilecektir. 


2.Kitap, s:66-67,69: “Vatanın bütünlüğü için düşmana karşı hazırlıklı olma 
kadar önemli bir konu da, vatanı vatan yapan, milli ve kültürel değerlerin 
korunmasıdır. Türk milletinin kimliği nitelindeki bu değerlere sahip çıkmalı, 
onları gözümüz gibi korumalıyız (...) Halbuki milleti meydana getiren 
elemanların başında milli kültür gelmektedir. Bundan mahrum olanlar, kendi 
milletine yabancılaşmaya başlamış demektir (...) Türkiye Cumhuriyeti”nin 
temelinin kültür olduğunu söyleyen Atatürk, Türk kültürünün dışarıdan 
gelecek etkiler karşısında güçlü kılınmasına dikkatleri çekmektedir(...) Biz 
milli eğitim programından söz ederken, eski devrin boş inançlarında ve 
yaratılış niteliklerimizle hiç de ilgisi olmayan yabancı fikirlerden, doğudan ve 
batıdan gelebilen bütün etkilerden tamamen uzak, milli karakterimiz ve 
tarihimizle uyumlu bir kültürü kastediyorum. Çünkü, milli dehamızın tam 
olarak gelişmesi, ancak böyle bir kültür ile sağlanabilir. Herhangi bir yabancı 
kültür, şimdiye kadar takip edilen yabancı kültürlerin yıkıcı sonuçlarını tekrar 
ettirebilir. Millet için ve milletçe yapılan işlerin hatırası her türlü hatıraların 
üstünde tutulmazsa, milli tarih kavramının kıymetini takdir etmek mümkün 
olmaz (...) Milletimiz din ve dil gibi iki fazilete (erdeme) sahiptir. Bu 
faziletleri hiçbir kuvvet milletimizin kalp ve vicdanlarından çekip 
alamamıştır” (Abdülkadir İnan, İki Hatıra, Türk Milliyetçilerin Kalemiyle)”. 


11.Kitap, s:98: “Canımız, malımız, namusumuz, şerefimiz burada devletimiz 
tarafından korunuyor”. 


19.Kitap, s:69:76: “Atatürk”e göre milleti bir arada tutan, dayanışmayl, sosyal 
refah ve düzeni sağlayan en önemli öğe milli ahlöktir. Milli ahlök, bir bakıma 
sosyal düzen ve başarının harcıdır. O”na göre eğitimde öncelikle öğrenmemiz 
gereken şey, milli seciyemiz, kendi benliğimizdir.” 


4.Kitap, s:64: “ Bizler milletimiz tarafından severek ve isteyerek yapılan örf 
ve adetlerimize sahip çıkmalıyız. Başka milletlerin adetlerine özenmemeliyiz. 
Başka milletleri taklit edip, kendi örf ve adetlerine sahip çıkmayan milletler, 
zamanla kendi benliklerini ve millet olma özelliklerini kaybedebilirler.” 


90 Türk Milliyetçilerin Kalemiyle adlı referansın kitapların dayandığı, ideoloyinin ne olduğu konusunda bilgi 
vermektedir. Milliyetçi çizgi kendini bariz bir şekilde gösterdiği gibi bunu alelen dile getirmekten 
çekinilmemektedir. 


3.Kitap, s:111: “Milli kültürümüzün zenginliğini Türk tarihinin zenginliğine 
borçludur”. 


Önceki başlıklarda söylemlerde geçen, vatanın önemi ve vatanın korunması 
yönünde alınması gereken tedbirler ifade edilmişti. Aynı öneme sahip diğer öğeler de 
metinde —da bağlacı ile eklemlenmektedir. Bu öğelerin başında millileştirilen kültür 
gelmektedir. Milli kültür kollektivite bağlarını barındıran ve bu bağlar aracılığıyla 
aidiyet gücü geliştiren öğedir. Milli kültür, Türkiye”de yaşanan kültürlerin kendi içinde 
bir ve merkezi bir yapıya kavuşturulmasını sağlayacak amaç haline getirilmektedir. 
Milliyetçilik kurgusunun temel taşlarından biri mevcut değerlerin ortak değerler olduğu 
anlayışının yerleşmesi ve bu değerlerin hakim kimlik ve paradigmayı temsil eden 
araçlara dönüştürülmesidir. Milli kültür Türk”ü temsil eden, onu tanımlayan bir referans 
ve standardı belirtmekte, bu referans merkeze çekilerek bunun dışında kalan gerek içte 
gerek dıştaki farklı kültürlere mesafeli yaklaşılmaktadır. Buradan hareketle milli olan öz 
kültür, tahrip edici yanları nedeniyle yabancı etkilerden uzak tutulması gereken, 


koruma refleksiyle ele alınan, dışa kapalı, muhafazakar bir kimlik olmaktadır. 


Türkleri milli kültüre önem veren bir millet olarak sunan metinler, Türk milletinin 
, devletsiz düşünülemeyeceğini ileri sürmektedir. Devletle milletin aynı tözde eritilmesi 
düşüncesi etrafında şekillenen bu anlayış, devlet-birey bütünlüğünü devletin varlığını 
meşrulaştırmakta kullanmaktadır. Türk kültürünün devlet mitine olan bağlılığını 
geleneğin bir ürünü olarak kodlayan bu anlayış, ge/erek sözcüğünü bir başvuru sözcüğü 
olarak tanımlamakta ve bu sözcük devlete köken kazandırmaktadır. Bu sayede de 
tarihsel miras gözüyle bakılan geleneğin eklemlendiği her sözcük tarihsellik 
kazanmakta ve sözcüğe karşı bir bağlılık geliştirilmektedir. Bazı milletlerin devletsiz 
olması onların eksikliği olarak görülmekte ve Türklerin devlete bakışı gururla 
sunulmaktadır. Öyle ki devlet insanın, halkın, milletin kendini onun aracılığıyla 
tanımladığı bir töze kavuşturulmakta, bu tözün ayrımlaşması engellenmektedir. 

Milli kültür yoksunluğunu bir bilinç eksikliği olarak gören söylemler, Ziya 
Gökalp”in ve Akçuralı Yusuf”un, Türkiye”nin temelinin kültür olduğu düşüncesinin 
dayandığı kültür temelli milliyetçilik tezlerine yakın olduğunu göstermektedir. Kültür 
temelli bir oluşumun, Atatürk”ün düşünceleri olarak söylemde yer edinmesi Atatürk”ü bu 


tezleri destekleyen güçlü bir milliyetçi olarak sunmakta, bu konuda Atatürk”le ittifaka 
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girilmektedir. Atatürk”ün söyleme ihtiyaç duyulduğunda davet edilmesi de Afatürk”ü bu 
tartışmalarda taraf olarak göstermektedir. Milliyetçi ruhun gereklerine uygun 
davranmanın politik karşılığı kültürün muhafazası olmakta ve Batılılaşmanın yarattığı 
olumsuzluklara dikkat çekilmek istenmektedir. Türkiye”nin dışarıdan gelecek etkilere 
karşı uyarma ve bunlara karşı güçlü durma şeklinde gelişen refleks, yabancılaşma 
kavramını da bu etkilere maruz kalma olarak tanımlanmıştır. Doğudan ve Batıdan gelen 
tüm uyarıcılara karşı korunma isteği milli qehanın buna gerek duymasından dolayıdır. 
Söylemin zararlı olarak tanımladığı kutuplar Doğu ve Batı olmaktadır. Metinler Türklerin 
ne Doğulu ne de Batılı olduğunu, bunların dışında bir kültürel özgünlüğe sahip olduğunu 
vurgulamakta ve bu kültürler dışsallaştırılmaktadır. Milli Eğitim programlarının nasıl bir 
içeriğe sahip olması gerektiği tebliğ edilmekte ve eski boş inançların ne olduğu açıkça 
belirtilmemektedir (laikliğin sorgulanması büyük bir ihtimaldir). Türkiye Cumhuriyeti”nin 
temelinde akıl ve bilim olduğu varsayımından doğan laik ilkeler ciddi bir şekilde 
sorgulanmakta ve bir kopuş yaşanmaktadır. Milli değerlerin korunması gençlere 
öğretilecek en temel konu olmaktadır. Milli geleneklere düşman bütün unsurların kim 
olduğu belirtilmemekte ve bu konuda muğlak ifadeler yer almaktadır. İlim sözcüğü de 
inanç temelli bilgi edinmede kullanılan kavramdır ve metirlerde bilim sözcüğünün yerine 
kullanımı yaygındır. 


20.Kitap, s:61,62 :“Bir ülkenin kalkınabilmesi ve çağdaş ülkeler düzeyine 
ulaşabilmesi için, o ülke insanlarının birlik ve beraberlik içinde uyumlu bir 
şekilde yaşamaları şarttır. Değişen ve gelişen teknolofiye ayak uydurmaya 
çalışırken milletimizin kimliğini oluşturan milli değerlerimizi 
unutmamalıyız”. 


20.Kitap, s:65: “Başka milletlerin ilim ve tekniklerini almalıyız ancak, kendi 
örf ve adetlerimizi korumalıyız”. 


2.Kitap,s:77,91:“İnsanlarda bireyselleşme eğilimlerinin artması, örf ve 
adetlerin etkisini zayıflatmaktadır. Örf ve adetler bizim toplumla beraber 
olduğumuz, ele ele, omuz omuza vererek yaptığımız davranışlardır (...) 
Milletimizin ahlak felsefesinde toplum değerlerinin büyük bir yeri vardır. 
Ama toplum hiçbir zaman bireyler üzerinde bir despot değildir. Milli 
ahlakımız, hem ferdin hem de toplumun haklarını gözeten, birey-toplum 
dengesini kurmuş olan bir ahlaktır. Onda, “hepimiz birimiz, birimiz hepimiz 
içindir” ilkesi hakimdir”. 
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3.Kitap,s:96: “Hele kadınların erkek, erkeklerin kadın kiyafetlerini tercih 
etmeleri İslam dini tarafından yasak kabul edilmiştir. Sırf moda diye, hiçbir 
değerlendirmeye tabi tutmadan bir kısım takıları kullanmak uygun değildir. 
Kolye olarak haç kullanılması, erkeklerin küpe takması gibi”. 


11.Kitap, s:15: “Manevl1 (ruhi) görevlerimizin başında, sağlam bir inanca 
sahip olmak gelir”. 


14.Kitap, s:92: “Devlete karşı gelen terörist ve yol kesiciler tarafindan 
öldürülen, yangında veya boğularak yahut veba gibi salgın hastalık sonucunda 
ölen Müslümanlar da şehittir”. 


10.Kitap, s:132: “Bizleri kötü amaçlarına alet etmek isteyen, yasa dışı kişilere 
firsat vermemeliyiz. Bu konuda, gerekirse, güvenlik güçlerine yardımcı 
olmalıyız”. 


Kutsal değerler adına savaşıp ölen kişiyi tanımlamada kullanılan şehit sözcüğünün 
anlamı, bu söylemde devlet lehine genişletilmekte ve sözcüğün devlet aleyhine girişilen 
bir eylemi sonlandırmak amacıyla harekete geçen ve ölen bir kişinin durumunu anlatmak 
için araçsallaştırılması, devlete kutsallık kazandırmaktadır. Din açısından kutsal sayılan 
davranışlar, iktidarın isteği doğrultusunda anlam kaymasına uğramakta ve iktidarın 
politik, ekonomik ve sosyal meselelerde kullandığı davranışlara dönüşmektedir. Ayrıca 
söylemde kullanılan ferörisf sözcüğü dönemin problemlerine kitaplar aracılığıyla el 
atıldığını göstermektedir. Teröristlere karşı mücadele çağrısı olarak okunabilecek 
metinler, bu yöndeki mücadeleleri kutsallaştırılarak özendirmekte, bu durum da bir 
bakıma metnin cihat ilan etmesine benzemektedir. Terörizme karşı yürütülen mücadelede 
psikolofik yönden de avantaflar elde etmeye çalışan metinler, dini retoriği kullanarak 
devlete yönelen tehdidin kapsamını genişletmektedir. 


7.Kitap, s:22: “Milli tarihimiz kendini kutsal idealler uğruna tehlikeye atan 
nice kahramanlarla doludur.”. 


3.Kitap,s:110: “Milli ahlak, milletin, sosyal düzeni ve huzurunu, şimdiki ve 
gelecekteki refahı, saadeti, selameti ve güvenliği, medeniyette ilerleme ve 
yükselmesi için insanlardan her hususta ilgi, gayret ve nefsin feragati ve 
gerektiği zaman seve seve canının verilmesi isteyen ahlaktır”. 


Metinlerde milli kültür, milli tarih içinde geleneğe dönüştürülmekte, tarihte bu 
geleneğin Türkler tarafından nasıl korunduğu ve bundan sonra nasıl korunması gerektiği 


belirtilmektedir. milli devlet, milli kültür vb kollektivitelerin kutsallaştırılması anlamına 
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gelen bu durumu Tanil Bora, “Türk milliyetçiliğinin modern ulus-devleti inşa sürecinde, 
aydınlanmacı ideallerin en pürüzsüz olduğu devrede bile, mitsel (ve kutsallaştırıcı) 
düşüncenin etkisinin güçlü” olmasıyla açıklamaktadır. Bora, tarihin mitselleştirilmesinde 
çekirdek unsurun devlet olduğunu belirtir”). Söylemlerin kutsallığı sayesinde devlet, milli 
ahlak, milli kültür mitsellik kazanmaktadır. Milli kültürün korunması uğruna ödenen 
bedel, söylemlerde övgüye değer bulunmakta ve bu konudaki çabalar kahramanlıkla eş 
anlamlı tutulmaktadır. Ayrıca metinde milli kültürün tanımlanmasında kullanılan Puzur, 
refah, saadet, selamet, ilerleme, yükselme, nefis feragat gibi sözcüklerin çağrıştırdığı 
anlamlar dikkat çekicidir. 

20.Kitap, s:89-90-91 : “Devlet malına zarar vermekten, onları kırıp bozarak 

işe yaramaz hale getirmekten kaçınmalıyız. Devlet, bizim iyi yetişmemiz için 

her türlü imkönı sağlar. Devlet malını kötüye kullanmak, bu imkönlardan 


mahrum olmak demektir.. Devlet malı deniz, yemeyen domuzl” gibi sözlerin, 
kesinlikle dinimize aykırı olan, ahlök dışı yanlış sözler olduğunu bilmeliyiz.” 


Devleti korumaya yönelik oluşturulan yukarıdaki söylemin, devlete karşı yurttaşın 
görevlerini hatırlatırken kullandığı retorik, gündelik hayatın dini bir söylem etrafında 
düzenlenişine iyi bir ömek olarak verilebilir. Öncelikle “devlet malı deniz, yemeyen 
domuz” gibi toplumda yaygın olarak kullanılan ve temelde ahlöki bir gönderme içeren 
söylem, devlete zarar veren zihniyetin tasvip edilmediğini göstermektedir. Metinlerde bu 
ve buna benzer sözlerin dine aykırı olduğunun belirtilmesi, dinin doğru veya yanlış olan 
şeyler hakkında ölçüt sunabildiğini resmetmektedir. Din temelli ahlaika dayalı olarak 
oluşturulan ve yapılan bir davranışın doğruluğunu, davranışın dine uygunluğunu göz 
önüne alarak test eden söylemler, iktidarın dinsel öğretileri devşirmesi ve gerekli gördüğü 
noktalarda devreye sokmasıyla ürettiği ideoloyiyi simgelemektedir.”” 

12.Kitap, s:26, 121: “Devlet malına, okul eşyasına zarar vermek zararlıdır (...) 


Milletin malı “millİ servet”tir. Bu nedenle milli servette herkesin hakkı vardır. 
Onu korumak herkesin görevidir”. 


11.Kitap, s:92: “Ağacı ve ormanı sevmek, vatanımızı sevmek demektir”. 


91 Bkz. Bora, Tanıl.M///i Tarih ve Devlet Mitosu, Birikim Dergisi, Ocak-Şubat-1998, s:83. 


92 Din söylemine ivme kazandırdığı anlaşılan ve Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarında yer alan bu 
söylemler, okuyucunun bir davranışını düzenlerken başvuracağı kaynağı işaret etmesi açısından 
önemlidir. 
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11.Kitap, s:74: “Mesela, herkesin yararlandığı bir çeşmeye zarar veren, park 
ve piknik yerlerini kirleten, devlete ait araç ve gereçleri kıran kişiler böyle 
yapmakla başkalarının hakkını çiğnemiş olurlar.” 


Dini bir tema altında dinselleştirilen milli kültür ve ahlak örgüsü, bireylerin her 
türlü davranışını, bireylerin devlete karşı yerine getirmelerin gereken yükümlülükler 
etrafında tanımlamaktadır. Özellikle devletin içinde olduğu herhangi bir pratik, kutsal 
alanın içinden hareket edilerek sunulmaktadır. Örmek söylemde, devletin araç ve 
gereklerini kullanma konusundaki hassasiyet, en basit olaya eklemlenen devlet ve vatan 
düşüncesini canlı tutmaya yönelik düşüncenin bir uzantısıdır. Metinlerde, okuyucunun su 
içerken dahi milli kültürü hafızasında tutması gerektiğini ifade eden zihniyet, bireyin 
günlük davranışlarını dinselleştirmektedir. 

6.Kitap, s:32: “Cesaret ve şecaat sahibi olmayanların hayatları, ıIrZ ve namus 
gibi kutsal değerleri her zaman tehlikeye girer. Dinin, vatan ve milletin 
savunulması için de cesur olmak gerekir. Ancak ölümü göze alabilecek kadar 


cesur olanlar vatan için savaşırlar. Korkaklar, savaşın getirdiği güçlüklere 
dayanamaz, düşman karşısında tutunamazlar” . ”” 


Söylemlerde, ?rz, namus gibi sözcüklere başvurulması, okuyucunun moral alanı bu 
kavramsal çerçevede tanımlamasına yol açmakta ve bu yolla kavramların içselleşmesi 
sağlanmaktadır. Ayrıca, metinlerin vatan ve milletin yanında, dini de korunması gereken 
unsurlar arasında sıralaması, dinin söylemlerde başat bir yer edindiğini göstermektedir. 
İktidar, ideoloğisinde dine en az vatan, bayrak, devlet söylemlerinde olduğu gibi ağırlık 
vermekte, dini toplumun ana damarlarından biri olarak görmektedir. Bu durum söylemin 
dinselleşmesinin ötesinde, dinin bir söylem olarak metinlerin kalbine yerleşmesine yol 
açmaktadır. Metinler açık bir biçimde dini, tıpkı vatanın savunulmasında olduğu gibi, 
uğrunda cesurca ve tutkuyla savaşılması gereken, toplumun ayrılamaz bir parçası olarak 
görmektedir. 

Ümmetçilik Söylemi 

Metinler, Müslümanlıkla akrabalık derecesinde bir yakınlaşma içine girmekte, 
ümmetçilik vurgusunun hakim olarak işlendiği söylemler, cumhuriyetin batılılaşmayı 
kavrama biçimini değiştirmektedir. Müslümanlık düşüncesi ekseninde oluşturulan ve 


kültürel açıdan Doğuya (Müslüman) yakın olduğu izlenimi yaratan söylemler, Türklerin 
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Müslümanlığın koruyucusu ve ilerleticisi olduğu vurgusunu, şimdi de Müslüman 

milletlerle bağ kurma biçiminde cereyan eden yakınlaşmaya doğru kaydırmaktadır. 
16.Kitap, s:118: “Müslüman olduktan sonra ırk ve rengin bir önemi yok. 
Hepsi kardeştir”. 


6.Kitap, s:16: “Dinimizde kan kardeşliği yanında, bir de din kardeşliği vardır. 
Allah Te3lö, Müslümanların birbirlerinin kardeşleri olduğunu ve onların 
karşılıklı yardım ve iyilik yapmakla görevli bulunduklarını bildirmiştir”. 


9.Kitap, s:16: “ Bütün Müslümanlar din kardeşleridirler”. 

Metinler, din kardeşliği eşliğinde kurduğu akrabalıkla, Cumhuriyet Türkiyesi”nin 
Araplarla tarihte yaşanan problemlerden kaynaklanan küskünlüğü ortadan kaldırma 
çabası içinde olduğunu hissettirmektedir””. Müslümanların birbiriyle kardeş olduğu 
düşüncesi, aynı zamanda Türkiye”nin ekonomik, kültürel ve sosyal açıdan yerini 
tanımlamaya çalışan bir anlayışı ifade etmektedir. 


17.Kitap, s:54: “Ancak dinimizde toplu halde ibadet etmek, tek başına ibadet 
etmekten daha sevap sayılmıştır” 


9.Kitap, s:59: “Cemaatle namaz kılmak toplumsal yapımızı kuvvetlendirir. 
İnsanları birbirlerine bağlar. Kardeşlik bağlarını güçlendirir. Karşılıklı sevgi 
ve saygı ortamını geliştirir”. 


9.Kitap, s:31: “Toplu olarak yapılan ibadetler, kardeşlik duygularını geliştirir 
ve yakınlaşmayı sağlar”. "" 

Cemsat sözcüğü, kollektivitenin din yoluyla tanımlanmış biçimi olarak dini 
birlikteliği temsil eder. Cemaat kavramı Müslüman topluluğunu işaret etmekte ve 
ilişkilerin biçiminin din tarafından kurulduğu birlikteliğe karşılık gelmektedir. 
Söylemde din kardeşliğini ve cemaat türü kollektivitelerle oluşturulan kimlikler, 
modern yaşamın uzağındadır. Cemaat fikrinin yerleştirilmesi, bireylerin birbirine aynı 
dinin mensupları olmaları nedeniyle oluşan toplumsal kollektivitenin kurulmasıyla 


sonuçlanmaktadır. Oysa, modern dünya, toplumsal ilişkilerin yurttaşlık değerleriyle 


93 Bilindiği gibi L.Dünya Savaşı sırasında Lavvrance olayı olarak bilinen isyanla Arapların Osmanlı”ya karşı 
İngilizlerle ittifak kurması nedeniyle Cumhuriyet Türkiye”si Araplara karşı gerek politik gerekse açıdan 
mesafeli yaklaşmıştır. Modemleşme hedeflerini Batıya yönelerek gerçekleştirmeye çalışan Cumhuriyet 
Türkiye”si, ideolofik olarak Arap kimliğini dışsallaştırmış, bu kültürü uzak durulması gereken bir kültür 
konumuna itmiştir. Fakat 1980 sonrası bu durumda farklılaşmalar yaşanmış, politik ve kültürel olarak 
Arap milletleriyle yakınlaşmalar başlamıştır. 
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kurulduğu bir dünyadır. Bu bağlamda, cemaatçi değerlerin bu şekilde geri çağrılması ve 
bu vurguda oluşan toplumsal kümelenme, cemaatçi yurttaşlığın benimsenmesine yol 


açmaktadır. 


11.Kitap, s:73: “İslam dini kadar insanları hep birden düşünen, onları 
birbirine eşit yapan bir din yoktur”. 


1.Kitap,s:50: “İslam, insanoğlunu sınıflara ayırmıyor (...) İslamiyet”in her 
emir ve yasası, insanlığın bir kısmına göre farklı bir kısmına göre ise daha 
farklı esasları kapsamaz. O, her hususta belli bir grup veya sınıfi esas alarak 
yola çıkmamıştır... İslamiyet, doğuşundan bu yana düşünce ve uygulama 
planında, ortaya gelen üstünlük fikrini ve bu fikre dayanan sınıf ve ırk 
ayrımını tümüyle reddetmiş ve insanlığa en büyük rahmet vesilesi olmuştur”. 


Metinlerde, İslam”ın sınıfsız bir toplum yarattığı belirtilmekte, İslam”da 
renk, ırk, sınıf ayrımı olmadığı öne çıkarılmaktadır. Söylem, iktidarın Türkiye 


toplumunda görmek istediği sınıfsız, çelişkisiz toplum amacına denk düşmektedir. 
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TERAKKİCİLİK, SEKÜLER TOPLUMA GEÇİŞ 

Bu başlıkta, Osmanlı”nın son dörzmlaadə başlayan, Cumhuriyetle birlikte doruğa 
çıkan modernleşme hareketinin toplumsal alandaki görünümleri üzerinde durulacaktır. 
Cumhuriyetin, pozitivizmi, modernleşmenin felsefi arka planı olarak görmesi ve laikliği 
bir yaşam biçimi olarak kodlamasıyla birlikte, dini pozitivist bir bakışla ele almış ve 
kontrol altında tutmuştur. Bu amaçla din akıl ve bilim açısından ele alındığı gibi 
Cumhuriyetin yeni amaçlarını besleyecek bir formata dönüştürülmüştür. Modernleştirilme 
kapsamına alınan din, bu açıdan, yeniden düzenlenmiştir. Bu bağlamda terakkicilik, 
seküler topluma geçiş teması altında şu analiz kriterleri ele alınacaktır. 


Müslümanlığın geri kalma nedenleri (hurafe, cahillik, boş inanç) ve bunların 
eleştirisi:” 

Söylemde İslam”ın çağdaş bir inanç olduğu yönünde arayışlar, İslam”ın 
modernleştirilme çabalarına denk düşmektedir. Metinlerde Müslümanlığın ilerici bir 
karakter taşıması, onun modern bir görüşe sahip olmasıyla açıklanmış, İslamiyet”in 
modern yöntemlerle dünya algısı oluşturduğu düşüncesi dile getirilmiştir: Buradan: 
hareketle, İslam”ın Cumhuriyet Türkiyesi”nde mücadele ettiği unsurlar arasında 
hurafeler ve batıl inançlar gösterilmiştir. Metinlerde İslam”ın bilimle iç içe olduğu ve 
bilimle aynı ortak ilkeleri taşımak bakımından uzlaştığı mesafları ağırlık kazanmıştır. 
Söylemlerde bilim ve İslamiyet açısından ortak düşman cehalet olarak kodlanmıştır. 

11.Kitap, s:38: “Dinin ve aklın kabul etmediği, bilimin reddettiği yanlış 
bilgi ve batil inançlar manevl hayatımızı kirletirler”. 

18.Kitap,s:35: “Adaletsizliğin, cahilliğin ve ahlöksızlığın zirveye çıktığı böyle 
bir topluma, bir peygamber gönderilmesi şart olmuştu”. 

Cahiliye dönemi, söylemde İslamiyet”in meşruiyetini ve gerekliliğini arttıran bir 
dönem olarak üretilmekte ve kullanılmaktadır. İslamiyet”in doğuşunda kullanılan imge, 
cehaletin, adaletsizliğin ve ahlaksızlığın yaygınlık kazandığı toplumda, bu sorunları 
çözecek olan yeni bir oluşuma ihtiyacın duyulmasıdır. Söylemlerin kurgusu ak-kara 
mantığı içinde kalınarak oluşturulmaktadır. Metinlerde İslamiyet öncesi dönem karanlık 
ve kötü olarak sunulmakta, bu yolla İslamiyet o kötü döneme son veren, toplumsal 


problemleri çözen yenilikçi bir karakter kazanmaktadır. Söylemler bu yöntemle, olayları 
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tarihsel açıdan değerlendirmekte ve ilerlemeci bir mantıkla yaklaştığı toplumsal olaylara 
değer atfetmektedir””. 
2.Kitap,s:110: “Dinimiz, günümüz toplumlarının, önemini çok iyi kavradığı 
cehalete karşı savaşı, asırlar önce başlatmıştır”. 

İslam”ın, cehaletin simgesi olarak sunulan türbelerde dilek tutmak, mum yakmak 
vb. boş inançlarla mücadelesini tarihsel açıdan ele alan söylem, İslam dininin geçmişten 
bu güne kadar boş inançlarla savaşan bir taraf olduğunu ve bu mücadelelerin İslam”ın 
doğasından kaynaklandığını ifade etmektedir. 

3.Kitap, s:59: “Bilhassa büyük şehirlerimizde bazı kabirlerin ve türbelerin 
istek kapısı gibi görüldüğüne şahit oluyoruz. Oralarda dilek tutmak, mum 
yakmak, bez bağlamak gibi batıl inançlarla, kabirde yatan kişilerden yardım 
istemek İslam”a uygun değildir. Mezar taşlarına ve türbelere bez bağlamak, 


mum yakmak hem Peygamberimiz (s.a.v.)”in yasakladığı bir davranış hem 
de mezarda yatanlara bir saygısızlıktır”. 


Söylemler, cehaletin İslam”la bağdaşmadığını ve İslam”ın kökeninde boş inanç ve 
davranışlara yer olmadığını ifade etmektedir. Örnek metinde, söylem peygamberin 
arkasına çekilerek, cehaletle yürütülen savaş, İslam”ın yanı sıra İslam dininin peygamberi 
olarak kabul edilen kişinin savaşına dönüştürülmektedir. 

19.Kifap,s:77-80: “Toplumsal yaşam akıl ve mantıktan yoksun, işe yaramaz, 
zararlı birtakım inanış ve geleneklerle dolu olursa kötürümleşir, işleyemez 
duruma gelir. Taassup cahilliğe dayanır. Bundan dolayı taassubu olan cahildir. 
İlim mutlaka cahilliği yener. O halde aydınlatmak lazımdır (...) Bilim ve 
tekniği, puta tapanların ülkelerinde bile aratır, Çin”de bile aratır (...) Dünyada 
her şeyi için, maddiyat için, maneviyat için, başarı için, en hakiki mürşit 
ilimdir, fendir, ilim ve fennin haricinde mürşit aramak gaflettir, cehalettir, 
delalettir”. 


Söylemde, aklın ve bilimin kılavuzluğunda dogmatizme karşı verilen savaş, 
seküler dünya tasarımının toplumsal yaşamda yerleştirilmesi düşüncesiyle paralel 
gitmektedir. Cehaletin aydınlanma yoluyla ortadan kaldırılabileceğine değinen metinler, 
modern yaşamın aydınlanmacı doğasını ve bunun fop/ursal yaşamda yerleştirilmesine 
çabalamakla, seküler toplum hedefini benimsediğini göstermektedirler. Taassup 
sözcüğünün anlamında yatan dinsel baskının, toplumun ilerlemesinde olumsuz etki 


94 Metinler aynı yönteme, Türkiye Cumhuriyeti”nin kuruluşunu anlatmada da başvurmakta, Türkiye 
Cumhuriyeti”nin oluşumunu yeni, çağdaş ve ilerici bir gelişme olarak resmetmektedir. Söylemin ideolofisi 
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yarattığı fikri verilmekte (taassup cahillikle eş anlamlı tutulmakta), cehaletin ortadan 
kaldırılmasında başvurulacak adresin bilim olduğu belirtilmektedir. Bilime açılan kapı, 
yeni bir sosyal yaşamın felsefesini simgelemekte, Çin imgesi, bilimin en ücra köşelerde 
de olsa bulunmasını gerektiği anlayışını temsil etmektedir. Bilim ve tekniği pura 
tapanların ülkesinde dahi aramaya değer bulan söylemin, bilimsellik arayışını 
olumlamasına karşın, vurguyu güçlendirmek adına kullandığı örneklerin işaret ettiği 


ülke ve kültür dışsallaştırılmaktadır. 


Tecdid (Yenilenme), Dinsel İlerlemelere Bakış 

İlerleme, yenilenme, pozitivist dünya anlayışının karakteristiği olarak kabul 
görülen ilkelerdir. Bu anlayış toplumun, kültürün, tarihin sürekli ilerlediği ve basitten 
karmaşığa doğru yol aldığını ileri sürmektedir. Metinlerin çoğunda, ilerleme teması, 


temel bir hedef olarak algılanmaktadır. Metinlerin bu temada merkezi söylemini, 


.. 5 


tarihsel açıdan son olma durumunun, en çağdaş olma durumuna denk düştüğü anlayışı 
belirlemektedir. Bu açıdan İslam dini son din olması bakımından en ilerici ve çağdaş 
din olarak ele alınmaktadır. 


1.Kitapıs: 50: “Tevhid”i nereye giderseniz gidin, her konuda aynı kuralları 
göreceğiniz evrenin gayesi olarak ve İslam”ı her çağa uygulanabilecek 
buldum”. 


14.Kitap, s:61: “Dinimiz, ilme, fenne, tekniğe çok önem vermiş, insanların 
sürekli yeni şeyler üretmesini emretmiştir. Çünkü, fennin ve tekniğin 
gelişmesi, insanların refah düzeyini yükseltir, onlara .. rahat yaşama 
imkanını sağlar”. 


5.Kitap, s:41: “Kur”an Allah tarafından indirilmiş kutsal kitapların en 
sonuncusu ve en mükemmelidir”. 


1.Kitap:34-35:40: “Sevgili peygamberimizin sünnetine riayet etmek, O”nu 
çok sevmek, Rabbimizin emridir, imanın gereğidir. Çünkü O”nun getirdikleri, 
sadece belli insanlara ve milletlere değil, tüm insanlığın hayrınadır (...) 
Kur”an-ı Kerim”in son ilahi kitap olması, İslam”ın da son din olması 
nedeniyle, kendinden sonra gelen bütün toplumlara ve zamanlara hitap eden 
evrensel prensipler bu dinin özünde bulunmaktadır”. 


cumhuriyetle birlikte girilen yeni dönemi ve bu dönemde yapılan yenilikleri, çağın gereksinmeleriyle 
bütünleştirilerek, devrimlere haklı bir zemin hazırlanmaktadır. 
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Oluşturulan söylemlerin, İslam”ın son din olma özelliğini öne çıkarması, son 
olmanın gelişmiş olmakla eş anlamlı olarak algılandığı modernitenin ilerlemeci dünya 
görüşüne uygun bir biçimde, İslam”ın ilerlemeci karakterine vurgu yapma amacını 
taşımaktadır. Metinlerde, İslam dininin de son din olarak ele alınması, diğer dinlere karşı 
üstünlük göstergesinin işareti olarak sunulmaktadır””. Yukarıdaki metinde —ep ön ekinin 
kullanılması bu anlayışa uygun olarak, İslam dinini diğer dinlere kıyasla en çağdaş ve en 
ileri din olarak betimlemektedir. Metinde işlenen bir konu da, İslam”ın evrensellik ve 
bütün insanlara mutluluk getireceği fikridir. İslamiyet”in sadece Müslüman olanlara değil, 
tüm insanlığa mutluluk getireceği düşüncesi söylemi, İslam propagandasını içermektedir. 


11.Kitap,s:13: “Akla önem verir. İslam dininin esasları arasında akılla çelişen 
bir şey yoktur”. 


8.Kitap, s:14,23: “ İslam dini akla ve ilme önem verir, çalışmayı, öğrenmeyi 
ibadet sayar. Güzel ahlakı teşvik eder, kul hakkına önem verir (...) Bu inancı, 
en akli delillerle anlatan ve gerçekleştiren din ise, son din İslamiyet”tir”. ” 


Yukarıda geçen metinler, iktidar tarafindan dinin biçimlendirildiğini, dinin 
ideoloğik açıdan bir araca dönüştürüldüğünü ve resmi söylemlerin savunulmasında 
kullanıldığını göstermektedir. Seküler ve ilerlemeci dünya görüşüne uygun olarak, 
İslam”ın akıl ve bilim dini olduğu düşüncesi, resmi ideolofinin modem toplum 
tahayyülünü oluştururken, bu tahayyülün İslam”la bütünleştiği mesafını vermektedir. 
Söylemde İslam tarafından olumlanan ilkeler, modern yaşamın bireylerden beklediği 
rasyonellik, disiplin, çalışma ahlakı ve akıl sahibi olmaktadır. İktidar, dini ideolofik 
beklentilerine yanıt verecek bir biçime sokmaya çalışmakta, fakat aynı zamanda dünyevi 


pratikleri birer dini ibadete dönüştürmektedir. 


İslam Ve Modernlik 
İslam”ın çağdaş bir din olarak ele alınması veya çağdaş yaşamın gereklerini yerine 
getirebilecek bir potansiyel olarak sunulması, iktidarın dini modern pencereden tanıtma 
amacına uygun bir durumdur. İslam dini cumhuriyetin modern görünümünü destekleyen 
bir biçimde ele alınmaktadır. İslam dininin yeniliğe açık olduğu fikrine dayandırılarak 
95 Söylemde hem İslamiyet hem de cumhuriyet pozitivist bir anlayışla yorumlanmaktadır. Türkiye 
Cumhuriyeti”nin modernleşme çerçevesinde aziz, 5//im ve tekniği temel ilkeler olarak kabul etmesi, 
metinlerin bu ilkelerin savunuculuğunu dini söylemler yardımıyla yapmasına yol açmaktadır. Metinlerde 


aynı zamanda din de yeniliğe açık, her çağa yanıt verebilecek potansiyele sahip bir biçimde tarif 
edilmektedir. 
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oluşturulan söylem, öncelikle İslam”ın çağdaş okumasına zemin yaratmakta, 
cumhuriyetin dini seküler bir anlayışla ele almasını meşrulaştırmaktadır. Öyle ki 
modem liğin İslam”a içkinliği ve İslam”ın birçok sorunu çözüm getirebilen yeterliliğinin 
dile getirilişi, iktidarın ideoloiisine uygun bir söylem olmaktadır. İktidar bu yolla da dini 
güncelleştirebilmekte ve modern yoruma açık bir hale sokmaktadır. 
2.Kitap, s:110: “Çağımız ilim, irfan çağıdır. Birçok düşünüre göre, “sanayi 
toplumu” yerini “bilgi toplumu”na bırakmaktadır”. 


13.Kitap, s:82: “Bizler Müslüman çocuklarıyız. Dinimizin emirlerine 
uymalıyız. Teknolofide ilerlemek, çağdaş uygarlık seviyesine ulaşmak için 
çok çalışmalıyız”. “ 


Metinler, dini modem bir çehrede ilerlemeci söylemleri desteklemek amacıyla 
kullanmaktadır. Metinlerde geçen i/im, irfan, sanayi toplumu, bilgi toplumu, teknolofik 
ilerleme, çağdaş uygarlık seviyesine ulaşma gibi sözcükler, çağdaşlığın, ilerlemenin 
söylemler tarafından benimsendiği ve toplumsal gelişmelerin takip edildiği izlenimini 
yaratmaktadır. Söylemler aynı zamanda, çağdaş medeniyet seviyesini hedefleyen, bilim 
ve irfan sahibi olmanın çağdaşlaşma hedefinin gerçekleşmesinde gerekli olduğu gören 
cumhuriyet ideolofisiyle zihinsel bir bağ kurmaktadır. Söylemin cumhuriyet ideolofisiyle 
kurmak istediği ideoloyik yakınlık, dinin metinler aracılığıyla yaptığı katkılarla 
sağlanmaktadır. Metinde, Müslüman kimliği, okuyucuların tümünü aynı kimlik 
kapsamında eriten bir özellik kazanmaktadır Aynı zamanda metinlerde sunulan çağdaşlık 
retoriği, dinin içinden okunması gereken ve dinin özünde aranan bir özellik olarak, dinsel 
öğretiye indirgenmektedir. Din tarafından emredilen ve dinsel bir zorunluluk bağlamında 
ifade edilen söylemler, teknolofik gelişmeyi ve çağdaşlaşmayı dinin zorunlu bir sonucu 
olarak tanımlamaktadır. 


8.Kitap, s:16:“ İlim öğrenmek ve öğretmek en hayırlı işlerden biridir. İnsan, 
Allah”ı da öğrendiği ilim sayesinde tanıyabilir”. 


9.Kitap, s:24: “İnsan ancak aklıyla kavrayıp, duygularıyla hissederek kalpten 

bağlanırsa Rabbine tam olarak itaat edebilir”. ” 
Metinlerin modernliği bir yaşam tarzı olarak ele alması ve kendini akılsal ilkeler 
temelinde tanımlamasının yanında, bu ilkeleri dini öğretinin savunulmasında da 
kullandığı görülmektedir. Bu durum, iktidarın, dini ideolofik bir araç olarak 


kullanmasına benzer bir biçimde, dinin de iktidarın kendine sunduğu araçları, dini 
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öğretiyi yerleştirmek amacıyla kullandığına işarettir. Örneğin i/im inanç merkezli 
yapılan faaliyetleri ifade eden sözcüktür ve temelde bilimden farklıdır. Bi/ir yerine i/im 
sözcüğünün kullanımı, bu faaliyetin aklın kendinde amaç olarak algılandığı modern 
bilgi üretiminden uzaklaşmadır. İlim öğrenmenin Z7ayızl: bir iş olarak sunulması da bu 
çalışmaların Tanrı isteği üzerine, dini bir vecibeyi yerine getirme işine 
dönüştürmektedir. Aklın, Tanrı”yı tanımada yararlanılan bir işleve sahip bir unsur 
olarak algılanması da, aklın modernitede edindiği konumdan farklı bir konuma ttildiğini 
göstermektedir. Tanrı”ya akılla ulaşma çabası bir bakımdan laik bir gelişme olarak ele 


alınsa da aklın metinlerde imanı güçlendiren bir pozisyona itildiği de görülebilmektedir. 
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POZİTİVİZM 

Bir önceki bölümde, söylemlerde yer alan İslam ve aklın birbirine gereksinim 
duyduğu, İslam”ın akıl ilkesiyle çatışma içinde olmadığı, hatta bu yönüyle diğer dinlere 
hem örnek hem de onlardan üstün olduğu tezleri işlenmişti. Bu bölümde rasyonalitenin 
bir davranış pratiği olarak nasıl ele alındığı, bilim-din ilişkisi, dinin toplumsal fayda 
temelinde algılanması, din-teknolofi ilişkisi, din ritüellerinin dünyevileşmesi, laiklik 
vurgusu ve İslam”ın resmi ideolofi etrafında laikliğe uygun olduğu düşünceleri analiz 


edilecektir. 


Rasyonalite vurgusu: Din ve Akıl Bağıntısı 

Cumhuriyet ideolofisi, pozitivizmi bir dünya algısı ve bir profe, aynı zamanda 
toplumsal bir ideolofi olarak kavramış, bu anlamda pozitivizm gerek anlam dünyasında 
gerek yaşam dünyasında kurucu bir öğe olarak algılanmıştır. Toplumu seküler bir 
noktada kavramaya çalışan cumhuriyet, pozitivizmi birçok alanda hakim kılacak ortam 
yaratmaya çalışmıştır. Bu bağlamda din olgusu da pozitivizm algısı içinde 
değerlendirmeye tabi tutulmuştur. 

19.Kitap,s:11: “Din, akıl ve irade sahibi insanlara hitap eder”. 
6.kitap, s:105: “Atatürk, İslam dinine daha çok akıl ve ilim açısından 
yaklaşır”. 

Metinlerde, dinin rasyonel boyutu vurgulanmaya çalışılmakta, din inanç boyutunun 
ötesinde görülmeye gayret edilmekte ve dinin, akıl ve iradeye aykırılık teşkil etmediği 
dile getirilmektedir. Bu yönüyle din, modemliğin akıl ilkesiyle bütünleşen, bu unsuru 
onaylayan ve rasyonelliği önemseyen bir görünüme sokulmaktadır. Atatürk metinde, 
dinle-akıl ve dinle-bilim arasındaki ilişki biçimini tayin eden bir figürü temsil etmekte, 
aynı zamanda resmi ideolofiyi temsil eden bir kişi olarak, cumhuriyet ideolofisinin dine 
bakışını simgelemektedir. 

6.Kitap,s:61: “Allah Tealö, diğer varlıklardan üstün kıldığı insana akıl 


vermiştir. İnsan aklı ile iyi ve kötüyü, güzel ve çirkini, yararlı ve zararlı olan 
şeyleri birbirinden ayırır”. 


1.Kitap,s:31: “Allah, insanı diğer canlılardan üstün olarak yaratmıştır. Ona, 


akıl ve irade gücü vermiştir. İnsanın bu üstünlüğü, kendisine bir takım 
sorumluluklar yüklemektedir”. 
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Metinlerde akla pozitif bir değer verilmesi, dinin bu değeri bir üstünlük ölçütü 
olarak kabul etmesi, insanların rasyonel düşünme ve davranmalarının önünü açma 
çabalarını işaret etmektedir. Söylemde insanın aklı aracılığıyla iyiyi kötüden, yararlıyı 
zararlıdan ayırabileceği düşüncesinin belirtilmesi, aklın yaşamı düzenlemede bir hareket 
noktası olarak kabul edildiğini işaret etmektedir. Ayrıca, söylemde, aklın öneminin ilahi 
kaynak tarafından da kabul edilmesi, bu ilkeye onay verilmesi ve insanlara diğer 
canlılardan ayırt edici bir özellik olmak bakımından sorumluluk getirme düşüncesi, 
rasyonalite vurgusunu güçlendirmektedir. Metinlerde akıl, dünyayı algılamada, yaşamı 
düzenlemede bir referans noktasıdır, fakat bu referansın çıkış noktası nihai olarak Tanrı 
olmaktadır. 

3.Kitap, s:11: Hastalık biz insanlar içindir. Her birimiz değişik zamanlarda 
değişik hastalıklara yakalanabiliriz. İnsan olunca, daha fazla hassaslaşır ve 


daha fazla ilgi bekler. Bu psikolofik durumdur. İnsanları bu durumlarda ziyaret 
etmek, onlara moral vermek, hem iyileşmeleri için bir katkı hem de sevaptır”. 


Örneğin yukarıdaki söylemde hastalığın bir kader sonucu değil, insanların zaman 
zaman karşılaşacağı doğal bir durum olarak gösterilmesi, söylem kurgusunun - 
oluşturulmasında psikolofik kavramlara başvurulması, modern düşünceyi temsil eden 
bilimsel açıklamalarla yaşamın algılandığını izlenimini yaratmaya yöneliktir. Psiko/o/i 
sözcüğü, bilime gönderme yapan metafor olarak kullanılmaktadır. Takip eden metinde, 
tevekkül inancı aklı güçlendiren bir olgu olarak ele alınmaktadır. İnsanın, öncelikle 
üzerine düşen sorumluluklarını yerine getirmesini, düşünerek davranmasını, 
çalışmasını, aklını kullanmasını bir gereklilik olarak işleyen metinler, bu tür etkinlikleri 
inanca oranla öncelikli görmek yoluyla pozitivist bir anlam dünyası yaratma hedefini 
taşımaktadırlar. 

4.Kitap,s:47 , 87 : “Bu anlayışta tevekkül, sebeplere başvurup gerekli 
önlemleri aldıktan sonra, sonucu Allah”tan beklemektir. Tevekkül kesinlikle 
miskinlik, tembellik, uyuşukluk ve sebeplere başvurmanın ifadesi olamaz (...) 


Mesela, sınavda başarılı olmak isteyen bir öğrencinin, sınav hazırlanması, 
çalışıp gayret göstermesi, sebeplere başvurmamasıdır”. 


Bu metinler, pozitif düşünmenin, rasyonel hareket etmenin gereğini işlemektedir. 
Bireylerin ilk etapta akıl yoluyla düşünüp hareket etmesinin önemine işaret eden metinler, 
modern yaşamın saikleriyle uyum içinde olduklarını göstermeye çalışmakta, fakat inançla 


bağını koparamamaktadır. 
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12.Kitap,s:10: “Kutsal bir mesleğin gereğini yerine getiren öğretmenler, bir 
milletin geleceğine yön vermektedirler”. 


Metinde öğretmenlere biçilen misyon, öğretmenlik mesleğine yüklenen kutsallık ve 
eğitimin milletin geleceği üzerinde yarattığı etki, söylemlerin eğitime verdiği önemi 
simgelemektedir. Öğretmenin ve öğretmenin içinde bulunduğu eğitimin, toplumun 
geleceğini belirlemedeki öneminden haberdar olan söylem, öğretmenlik mesleğini 
kutsallık formunda ele almaktadır. 

14.Kitap,s:34: “Kitap okumak, ilim öğrenmek kadın-erkek herkese Yüce 
Allah”ın emridir”.” 

Bilimsel uğraşların, eğitimin toplumsal ilerlemenin, çağdaş yaşamın ihtiyaçlarından 
doğan gerekliliklerin bir sonucundan ziyade, Tanrı”nın emirlerini yerine getirmenin 
zorunluluğu etrafında ele alınması, bu konuların ilahi bir perspektifle donanmasına neden 
olmaktadır. Çünkü metin ilahi bir oxumaya dönüşmekte ve söylemin Tanrısal boyutu öne 
çıkarılması, bilim ve eğitim faaliyetlerini ikincilleştirmektedir. Metinlerde, kadın ve 
erkeğin bilimsel faaliyetlerde yer almasının önemi gözler önüne serilmekte, bu yolla 
eğitimde cinsiyet ayrımcılığının yapılmadığı mesafını verilmektedir. Söylemde gizil 
olarak, cumhuriyetin kadın-erkek eşitliği konusundaki atılımlarına dikkat çekilerek, 
eşitzilik gözetilmeksizin herkesi kapsayan bir eğitim hedefi dile getirilmektedir. 
Görüldüğü gibi metinler kutsallıkla pozitivizmin iç içe geçtiğini göstermektedir. 

Bilim ve din ilişkisi 

Cumhuriyet ideolofisinin, çağdaş medeniyetler seviyesine yükselmenin yolunu 
bilimde araması, bilimsel anlayışın yerleşmesi, toplumun bilimsel bilgiyle donatılması ve 
bu hareketi tüm kesimlere ulaştırma çabası şeklinde tanımlanabilecek amaç ve 
uygulamalar içine girmesine, eğitim kurumunu da bu anlayışın taşıyıcısı haline 
getirmesine yol açmaktadır. Bu bağlamda din, iktidarın amaçlarına uygun bir formata 
sokulmakta, modernleşmeyle uyumlu yanları öne çıkarılarak kullanılmaktadır. Bu 
nedenle metinlerde, dinsel öğretilerden bilimi olumlayan nüveler bulunup çıkarılmakta ve 
ders metinleri bu esaslara uygun hale getirilmektedir. 


1.Kitap,s:43: “Atatürk, İslam dininin bu yönüne işaretle şöyle der: “Bizim 
dinimiz en makul ve en tabii dindir. Ve ancak bundan dolayıdır ki, son din 
olmuştur. Bir dinin tabii olması için akla, fenne, ilme ve mantığa uygun 
düşmesi gerekir. Bizim dinimiz buna tamamen uygun düşer”. 
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Yukarıdaki metin, Cumhuriyet Tükiyesi”nin dine yaklaşımını iyi özetleyen ömek 
söylemdir. Atatürk”ün sözleri İslam”ın bilime verdiği önemi belgelemek için referans 
olarak kullanılmakta, üretilen söylem İslam”ı ancak akıl ve bilim dini olarak lanse 
etmek suretiyle pozitivist ideolofinin ana hatlarına yaklaştırmaktadır. 

1Kitap,s:60: “Toplumsal davranışların açıklanmasında sosyolofi ilminin 
gerekliliği açık bir hakikattir. Namaz vakitlerinin, Ramazan ayının başlangıç 


ve bitiminin, Kurban Bayramı günlerinin, yön tayininin v.b. konuların tespiti 
için astronomi ve coğfafya ilmine ihtiyaç vardır”. 


Sosyolofi disiplininin, toplumu açıklamada bir model olarak kullanılması, 
modernleşme profesinin pozitivist karakterinin metinlerce benimsendiğine bir işarettir. 
Bilindiği gibi sosyolofi, bir bilim dalı olmanın yanında modernitenin toplum 
ideolofisidir. Sosyoloyi, toplumun pozitivist bir bakışla: şekillenmesinde, modern 
iktidarların başvurduğu bir bilim ve ideolofidir. Bilimsel yasaları ve ilerlemeyi bir amaç 
olarak toplumun önüne koyan bu anlayış, Cumhuriyet”in Osmanlı”dan başlayan 
modernleşme çalışmalarına kaynak teşkil etmektedir. Cumhuriyet ideolofisi aynı bakış 
ışığında, dini ibadetlerin bilimsel esaslara uygun biçimde düzenlenmesi gereğini 
vurgulamakta, akılcı olmayan boş inançlar hedef alınmaktadır. Astronomi ve coğrafya 
sözcüklerinin metinde reqib aynı şekilde bilimsel bir dünya görüşünün toplumda 
hakim kılınması çabalarına denk düşmektedir. 


1.Kitap,s:63: 77 peygamberimiz, “İlim öğrenmenin her Müslüman erkek 
ve kadına farz olduğunu” emretmiştir. Bir başka hadislerinde ise, “İlim (ve 
hikmet), Müslümanın kıymetli bir yitiğidir, nerede  bulursa onu almaya 
herkesten ziyade o, hak sahibidir” (...) Bilimin dini ve milliyeti yoktur. 
Kağıdın Çinli”nin, sıfırın Müslümanların olmasını düşünmek akıllı bir 
davranış değildir. Peygamber Efendimiz “ilim Müslümanın kaybolmuş 
malıdır, onu nerede bulursa alır” buyurmuşlardır. “Pozitif bilimlerde başarılı 

olmanın yolu, gözlem ve deneye dayanan araştırmalardan geçer”(s:63) ” 
Söylemde bilimin, din açısından yapılması zorunlu kuralları ifade eden farz 
kapsamında tanımlanması metne kutsallık atfetmekte ve bu etkinliği dinsel kökene 
indirgemektedir. Peygamber, hem bir dini lider hem de aydın kişiliği öne çıkarılan bir 
kültür insanı olarak sunulmaktadır. Bilim öğrenmenin erkek ve kadına ait bir: 
yükümlülük olmasına ilişkin düşünce, cumhuriyet ideolofisinin eğitimde cinsiyet eşitliği 
prensibini sembolleştirmektedir. Ayrıca, eşitlikçi cinsiyet vurgusunun kullanılması, 
İslam ülkelerinde kadının konumu göz önüne alındığında, bu ülkelerde yaşanan kadın- 


erkek eşitsizliğinin göreli olarak daha az yaşandığı Türkiye”nin bu durumu söylemde 
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olumlanmaktadır. Bu gelişmenin nedeni de cumhuriyete bağlanmakta, cumhuriyetle 
birlikte gelinen çağdaşlık öne çıkarılarak söylem resmi ideoloyiye eklemlenmektedir. 
Söylemin, bilimi her Müslümanın sahiplendiği bir etkinlik olarak tanımlaması, bu 
etkinliği Müslüman olmanın gereklerine indirmektedir. Bilimin, Perfesfen ziyade, 
Müslümanın sahip olması gereken bir hak olarak kodlanması, diğer dinin mensuplarına 
karşı farklılık ve üstünlük düşüncesini barındırmaktadır. Bilimi, insanlığın ortak bir 
değeri olarak kabul etme düşüncesi de bilimin tarihsel bir birikimin ürünü olduğu, bu 
noktada bilime her milletin katkı yaptığı fikrini metne yerleştirmektedir. Söylemde, 
bilimsel gelişmelere yapılan katkılardan din adına pay almak istenmektedir. Kağıdın 
Çinli”nin bulduğunu kabul eden söylem, sıfırı da Müslüman bilim adamlarının 
bulmasını ömek göstererek bu bilime İslam”ın yaptığı katkıyı belgelemek istemektedir. 
Çinli sözcüğü kağıdı bulan bir milleti tarif etmek amacıyla kullanılmasına karşın, sıfırın 
bulan milleti tarif etmek amacıyla //7/s/2rzan sözcüğünün kullanılması, sözcüğün dini 


bir temsil olmanın yanında etnik bir temsil olarak algılanmasına yol açmaktadır. 


Dinin Bireysel ve Toplumsal Yararla İlişkilendirilmesi 

Metinlerde dinin toplumsal düzlemdeki varlığı yine bireysel ve toplumsal 
ihtiyaçlarla ilişkilendirilmekte, böylece dinin ilahi kimliğinden ziyade sosyo-ekonomik 
kökeni öne çıkarılmaktadır. Kitaplarda üretilen söylemler dinin toplumsal alanda yarattığı 
olumlu etkiler, dünyevi ihtiyaçları karşılama ve toplum hayatına getirdiği faydalar 
üzerinden sunulmaktadır. 


8.Kitap, s:25-26,52:68,72: “Yüce Allah”ın emir ve yasaklarında, kullarının 
yararına birçok hikmetler vardır. Ruhumuzun manevi ihtiyaçları ise gerçek bir 
inanç, Allah”a teslimiyet içerisinde ibadet ve güzel ahlak kurallarına uyarak, 
insanlığa faydalı, dürüst bir hayat yaşamaktır. Beş vakit namaz krlan bir kişi 
günlük hayatını disiplin altına alarak daha düzenli bir hayat yaşar (...) Oruç, 
bir ay gibi kısa bir süre de olsa, toplumun birlikte hareket etmesini sağlayan 
bir ibadettir. İftar sofraları ve teravih namazları, aile içinde ve çevremizde iyi 
ilişkilerin çoğalmasını sağlar, topluma canlılık getirir. Bu sayede toplumun 
her kesiminden insan bir araya gelme firsatını bulur. Oruç, açlığı tadan 
zengini, fakirle birleştirir (...) Zekat vermek, Allah”ın insanlara verdiği sayısız 
nimetlere karşılık, insanların Allah”a ödemek zorunda oldukları şükürdür”. 


12.Kitap,s:6: “İslam”ın emrettiği ibadetler, birey ve toplum açısından çok 
yararlıdır”. 
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2.Kitap,s:32: “İnsan namaz kılmak suretiyle kötü düşünce ve davranışlardan 
korunarak ahlaki olgunluğa kavuşur. Böylece, insanlar arasında güven, 
mutluluk ve barış ortamı geliştirir. Namaz, insanı maddi ve manevi bakımdan 
temizler ve olgunlaştırır, sağlıklı ve mutlu kılar. Namaz, insanı disiplinli, 
planlı yaşama alıştırır” 

18.Kitap,s:87: “Namaz kılan insanlar, sağlıklı ve temiz olurlar”. 

Söylem, bir dini pratik olarak namazı, insanın psikolofik yaşantısındaki yeri 
açısından değerlendirmektedir. Söylemde kullanılan vurgular ah/aki olgunluk, insanlar 
arası mutluluk, güven ve barış, maddi ve manevi temizlik, disiplinli ve planlı yaşam 
etrafında oluşturulmaktadır. Ahlaki olgunluk hem bireysel hem de toplumsal açıdan 
faydalı bir unsur olarak ele alınmakta ve bu faydalı duruma namazın yaptığı katkı 
işlenmektedir.. Psikolofik ve sosyoloyik etkenlerle açıklanan dini ibadetler, okuyucuya 
dinin pozitif bir anlayışla ele alınabildiği mesafını vermektedir. Metinde, namazın, hem 
ibadet şart koştuğu beden temizliği vurgulanmakta hem de ibadet sonrasında yarattığı 
rahatlığın, insanın psikolofik sıkıntılarını gidermedeki rolü belirginleştirilmektedir. 


10.Kitap,s:95: “Oruç sayesinde, yememizi ve içmemizi bir disiplin altına 
almış oluruz. 


12.Kifap,s:74: “Uzun ve sıcak yaz günlerinde sabırla iftara kadar beklemek, 
ancak iradenin terbiye ve disiplin altına alınmasıyla mümkündür”. 


11.Kitap,s:26,53: “Oruç, yardımlaşma duygusunu geliştirir (...) Namaz bize, 
zamanı iyi kullanma, disiplinli ve plönlı yaşama alışkanlığı kazandırır (...) 


10.Kitap,s:102: “Zeköt, toplumsal refahın artmasına katkıda bulunur. Böylece 
zekat, toplumsal dayanışmanın temeli olmuştur” 


9.Kitap,s:80: Zekat “Toplumsal sefaletleri ve ekonomik felaketleri önler”. 
11.Kitap,s:72: Zeköt birikim sayesinde bazı fakirler iş sahibi olabilir, böylece 
topluma üretici olarak katkıda bulunma şansını elde ederler”. 

Metinlerde, ibadet olarak zekat, Tanrısal bir emir olmanın ötesinde toplumsal 
bütünleşme, dayanışma ve ekonomik açıdan ele alınmaktadır. Zekatı faydaya 
dönüştüren unsurlar dünyevi nedenler olmakta, zekat, toplumsal sıkıntıları hafifletme, 
onları önleme hatta onları ortadan kaldırma aracı olarak kullanılmaktadır. Top/ursal 
refah, toplumsal sefalet, ekonomik felaket, üretici olma ve toplumsal dayanışma gibi 


sözcükler sosyoloyik tçerikleri ile metinlere yansımaktadır. Zekatın toplumsal sefalet ve : 
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ekonomik felaketleri önlediği düşüncesi, metnin ekonomik problemlerin yarattığı sosyal 
gerilimleri çözmede de zekata başvurduğunu göstermektedir. Bu anlamda zekat 
toplumun ekonomik kökenli problemlerinin çözümünde başvurulan bir unsura 
dönüşmektedir. Zekata fakir kişilerin iş sahibi olmalarında gerek duydukları sermaye 
anlamını yükleyen söylem, kavramı ekonomik ve sosyal zeminde açıklamaktadır. 
1.Kitap,s:43:135 : “Yüce dinimizin, bütün emir ve yasaklarının neden ve 
niçinlerini derinden düşündüğümüzde, bunların tamamıyla insan haysiyetini 
koruduğunu görür ve anlarız. Bu yüce ve ilahi kitap, doğru sözlü olmamızı, 
ciddi bir şekilde çalışmamızı emreder. Bunun yanında, iftiradan, kumardan 
zinadan uzak kalmamızı öğütler. Bu emir ve yasaklara dikkat eden insanlar, 
haysiyetlerini korumuş olurlar. Yasaklarını yapan insanlar ise onurlarını 
ayaklar altına almış olurlar (...) Düzenli yaşayan insan, sıhhatini tehlikeye 
düşüren, içki, kumar ve uyuşturucu maddelerden uzak kalır. Zamanın iyi 
kullanmakla kendini başarılı kilmanın yanında, diğer insanlara karşı faydalı 


olmaktır. Çünkü başarılı insanın çabası sadece kendisine değil, tüm topluma 
da yansır”. 


2.Kitap,s:101: Alkolün insana verdiği uyuşukluk ve tembellik, işgücünü 
azaltır. Bunun sonucu olarak da toplumun üretimi düşer”. 


7.Kitap,s: 70: “ İyi vatandaş olmak sıhhatli olmaya ve sıhhatini devam 
ettirmeye çalışır. Vatanımızın refahı sıhhatli ve çalışkan insanlara 
bağlıdır”.”" 

Toplumsal fayda üzerinden tanımlanan dini pratikler, dinsel içeriğinden ziyade, 
modern dünyanın dünyevi karakteriyle örtüşen ve fayda ekseninde somutlanan anlama 
kavuşmaktadırlar. İçki, kumar gibi davranışların yasaklanmasının ardında yatan 
nedenlerin dini gerekçelerden uzaklaştırılması ve bunların insan sağlığı, moral alan, 


ekonomi, üretim gibi sosyal bağlamlarda ele alınması, dinin dünyevileştirilmesi ve 


iktidar tarafından reforma tabi tutulmasının sonucu olmaktadır. 


Modern Araç Gereç Kullanma, Teknolofiye Açık Olma Söylemi 

Modern söylemleri benimsemenin yanında teknik alanda ilerlemeyi yakından takip 
etme ve gelişmelere adapte olma isteği, metinlerde bu teknik ürünlerin kullanımı 
konusundaki tavırla da pekiştirilmektedir. Din Külrürü ve Ahlak Bilgisi ders kitapları, 
çağdaş araç ve gereç kullanmayı bir ödev saymakta bunları doğal ihtiyaçlar olarak 
kodlamaktadır. 5i/gisayarlar, telsizler, elektronik aletler, söylemde modermitenin günlük 


yaşamda içselleştiğini gösteren temsiller olarak sunulmakta ve teknik gelişmelerin 
metinlerce sahiplenildiğini ifade etmektedirler. 


14.Kitap, s:61: “Çamaşır ve bulaşık makineleri, firin, buzdolabı, elektrikli 
süpürge, şofben gibi araçlar hemen her evin zorunlu ihtiyaç malzemeleridir. 
Bunun yanında bilgisayarlar, telsizler ve diğer elektronik elektronik aletler de 
hayatımızda belli bir yer edinmişlerdir. Öyleyse insanlar her gün yeni yeni 
şeyler bulmaya gayret etmelidirler”. 


1.Kitap,s:61,97: “Dünyamızda elektronik ve teknoloii konusunda baş 
döndürücü gelişmeler sağlandığını biliyoruz. İnsanlara faydalı olan yenilik ve 
gelişmelere seviniyoruz, emeği geçenleri takdir ediyoruz. Teknolofinin bütün 
imkanlarından yararlanmak bizim de hakkımızdır, diyerek bu tür gelişmelerin 
ülkemizde yaygınlık kazanacağı yılları bekliyoruz (...) İletişim çağının faydalı 
araçlarından birisi olan - telefon, işlerimizi görmek, sevdiklerimizle 
haberleşmek açısından son derece gereklidir”. 


Teknolofi alanındaki yeri/lik ve gelişmelerden bahsedilmesi, metinlerin hem 
dünyanın hızlı gelişimini konusunda fikir sahibi olduğunu göstermekte hem de bu 
gelişmeye ve yeniliğe açık bir zihniyetle hareket ettiği mesafını vermektedir. Özellikle 
tekonolofideki gelişmelere duyulan özlem, teknolofik ilerlemeler konusunda arzu edilen 
gelişmenin yeterli biçimde sağlanamadığını göstermektedir. Fakat teknik ilerlemelerin 
olumlanması ve bunları insanlara fayda getirecek olan unsurlar olarak kodlaması, hatta 
modern hayatın ihtiyaçları şeklinde lanse edilmesi ve bütün bunların bir hak ekseninde 
algılanması, bu gelişmelerin sahiplenildiğini göstermektedir. Bilim ve teknolofinin 
insanlık için gerekli ve arzu edilir bir konumda görülmesi, yine pozitivist bir yaşam 


dünyasının oluşturulmasına paralel söylemin yerleştirilmesine dönüktür. 


Din Ritüellerinin Dünyevileşmesi 

Bu başlıkta modern dünyanın istediği insan tipinin genel özelliği olan rasyonellik, 
çalışma, biriktirme gibi pratiklerin kitaplarda nasıl formüle edildiği incelenecektir. 
Özellikle 1980 sonrası ekonomik ve sosyal yeniden yapılanmanın kültürel tabanı, din 
destekli argümanlarla oluşturulmaktadır. Bu noktada dünyanın geçirdiği sosyo- 
ekonomik değişime paralel olarak Türkiye de bu değişimden payını almakta ve yeni 
dünya düzenine geçişte ilk örnekler arasında yer almaktadır. Neo-liberal akımın güç 
kazandığı bu dönemde, dönemin gerektirdiği koşulların hazırlanması amacıyla 


oluşturulan söylemler, iktidar tarafından devşirilerek kullanılmaktadır. 
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1.Kitap,s:53,58:123: İslamiyet “sadece ahiret için çalışmakla yetinmemeyi, 
aynı zamanda dünya için çalışmayı emretmiştir (...) Tembellik yapanlar bu 
dini anlamayanlardır. İki günü birbirine eşit olanı zararda sayan İslam, her 
zaman canlı ve diridir (...) Düzenli yaşamak, bir insanın maddi ve manevi 
tüm güç ve imkanlarını bir plan çerçevesinde kullanabilmesidir.... İnsan 
düzenli yaşamakla başarılı olmanın sırrını elde etmiş olur. Çünkü bu 
takdirde, zaman, emek, güç, sıhhat ve her şey düzenli kullanılmış demektir”. 


13.Kitap,s:81,84:99: “Çalışan insanlar, ailesine ve milletine yararlı olan 
kimselerdir (...) İki günü eşit olan insan zarardadır (...) Düzenli bir insan, 
günlük yaşantısını plinlar”. 


2.Kitap,s:107,108: “İslam dinine göre, insanın gözetilmesi gereken temel 
haklarından biri de mülkiyet hakkıdır (...) Dinimiz, emeği ve onun sonucu 
olan sermayeyi kutsal saymaktadır”. 


11.Kitap,s:73,102: “Dinimiz, çalışın, çabalayın, para kazanıp zengin olun, 
herkes kendi kazancına bağlıdır, tembel tembel oturmayın diyor. 
Tembelliğin dünya ahiret yüz karası olduğunu söylüyor (...) Daima çalışmalı 
ve sürekli tükenen değil, aksine üreten insanlar olmalıyız”. 


5.Kitap,s:49,54: “İnsan ancak çalıştığına erişir (...) Zamanımızı israf 
etmemeliyiz: Zaman insanın en çok ihtiyaç duyduğu şeydir. İnsan ömrü 
sanıldığı kadar uzun değildir”. 


9.Kitap,s:112: “Bu bakımdan zamanımızı da çok iyi değerlendirmeli, boş 
geçirerek israf etmemeliyiz”. 


8.Kitap,s:102-103: “ Kainatta hiçbir israf yoktur. Büyük ölçüde bir iktisat 
prensibi hakimdir. “Damlaya damlaya göl olur”” atasözümüzü kendimize 
rehber edinerek paramızı saçıp savurmamalıyız (...) “”Vakit nakittir.”” 
Sözünde unutmamalı, zamanımızı değerlendirmeliyiz. İktisat edeni Allah 
zenginleştirir”. 


7.Kitap,s:71: “Tutumlu olacağım ve para biriktireceğim”. 


Kitaplarda, üzerinde durulan konuların başında döizen/i yaşama, çalışma, ilerleme, 


biriktirme, milli ekonominin kalkınması, üretim, zamanın iyi kullanımı, planlı olma vb. 


gelmektedir. Sürekli olarak ekonomi kökenli kavramlara dayandırılarak oluşturulan 


söylemlerin, toplumsal alanda da aynı tarz bir gündemle paralel gitmesi, 1980”li 


yıllardan sonra ülkenin içinde bulunduğu tartışmalar konusunda fikir vermektedir. Öyle 


ki, metinler, modern toplumun, VVeber”in ifade ettiği rasyonel düşünme, disiplin, bu 


dünyaya dönük çalışma eylemi, birikim, verimlilik, üretim vb. özelliklerini, neo- 
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liberalizmle ilişkiye geçen Türkiye”nin bu yeni duruma adapte olmasının önünü açacak 
olan kültür üretme çabalarıyla bütünleşmektedir. Metinlerde sıkça rastlayacağımız 
ifadeler, bu amaca yönelik toplum kurgularını ömeklendirmektedir. İslam”ın sadece 
ilahi boyutunun dışında, bu dünya için de çalışmayı emretmesi, dinin dünyevi 
okumasına doğru bir genişlemeye neden olmaktadır. Bu yüzden din, iktidar kontrolünde 
kapitalizmi destekleyen bir görünüm almaktadır. Dolayısıyla modernleşmenin topluma 
dayattığı yaşam biçimi, söylemlerde din tarafından içtenlikle olmasa bile desteklenen, 
aynı zamanda milli yararı gözeten bir biçimde formüle edilmekfedir. Emek ve onun 
sonucu. olarak ele alınan sermayenin kutsallaştırılması, Türkiye”nin kapitalizmle 
ilişkisini göstermekte, söylemlerde kapitalist ideolofinin temel argümanlarıyla sağlanan 
uyum, dönemin ekonomik tercihini simgelemektedir. Ayrıca möü/Ziyef hakkı, sermaye, 
emek gibi modern kavramların İslam”da aranması, anakronizmin tipik bir göstergesi 
olmaktadır. Düzenli yaşamak, zamanı verimli kullanmak, başarılı olma gibi modern 
dünyanın talepleri de dinsel platformda desteklenmekte, dini ibadetlerin disiplini canlı 
tutan araçlara dönüştürülmesi sağlanmaktadır. Bu tür girişimler dinin dünyevileşmesini, 
dünyevi olanın dinselleşmesine yol açmaktadır. 


2.Kitap,s:122: “Yeni Türkiye Devleti, temellerini süngü ile değil, süngünün 
de dayandığı ekonomi ile kuracaktır”. 


2.Kitap,s:115: “Kişi, çalışmak suretiyle toplumun çekirdeği konumunda 
bulunan ailenin sağlıklı bir şekilde devamını sağlar. Çalışan insan sadece 
kendisine, ailesine ve yakın çevresine faydalı olmakla kalmaz, milli 
ekonominin gelişmesine, sosyal refahın yaygınlaşmasına da katkıları olur. 
Günümüzde, ekonominin dar bir alanda sınırlı kalmadığını biliyoruz. 
Vergiler ve yapılan yatırımlar, çalışmanın bütün topluma yansıyan 
yararlarını ortaya koymaktadır”. 


6.Kitap,s:45-46: “Yaşamak, sağlıklı, bilgili ve zengin olmak için çalışmak 
gerekir. Yeterince çalışmadan yükselme ve ilerleme mümkün değildir. 
Büyük keşifler, icatlar, teknoloğik gelişmeler hep çalışarak başarılmıştır. 
Öyle ise Müslümanların, ibadet ediyormuş gibi çalışmaları gerekir”. 


Söylem kurgusunda başvurulan ifadeler, cumhuriyetin modernleşme tasarımını 
ifadelendiren kavramlarla örtüşmektedir. Örnek metinlerde, cumhuriyetin inşasında 
ekonomi temelli bir yapılanma amacının belirtilmesi, hem cumhuriyetin ilkelerini 


hatırlatıp onları canlı tutmaya yaramakta, hem de bireylerin sahip olması gereken 
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gelecek imgesini şekillendirmektedir. Yani bireylerin cumhuriyete yapılacak katkıların, 
ancak bahsedilen alanda yapılacak çalışmalarla mümkün olacağı belirtilmektedir. Yen? 
Türkiye Devleti, temellerini süngü ile değil, süngünün de dayandığı ekonomi ile 
kuracaktır... cümlesinde geçen szirgö sözcüğünün kullanımı, ülkenin kurtuluşunda 
ödenen askeri bedeli vurgulamakta, aynı zamanda kazanılan askeri başarı milli bir 
kahramanlık destanına dönüştürülmektedir. Fakat sirgi metaforunun yerini ekonomi 
metaforunun alması, hatta süngünün üretilmesinin ekonomik bir faaliyete indirgenmesi 
de, metinlerde asıl önemli olanın askeri başarı değil, ekonomik başarı olduğu söylemini 
içermektedir. Metinlerde çalışmak, üretmek, biriktirmek vb. davranışlar i/er/eme, 
yükselme, milli gelişme, sosyal refahı sağlama gibi hedeflerle örtüşmektedir. Özellikle 
ekonomi alanındaki etkinliklerin, mi//7/ ekonomiye yaptığı katkı üzerinden olumlanması, 
milliyetçiliğin izlerini göz önüne sermektedir. Metinde yer alan Müs/Zman sözcüğü, 
dünyevileştirilen etkinliklerin taşıyıcısı ve dünyevi olana tabi bir kimlik olarak, iktidarın 
ideolofik pratiklerine destek veren bir bireyi simgelemektedir. Aynı şekilde vergiler ve 
yapılan yatırımlar sözcüklerinin kullanımı, dönemin ekonomik politikalarını temsil 
eden iktidarın söylemlerinde yer alan, “vezgi/erin yatırımlar olarak geri döneceği” 
şeklindeki politikalarıyla paralel gitmektedir. Diğer bir kavram da zeogiz/iktir. Zengin 
olma düşüncesinin topluma bir hedef olarak sunulduğu metinler, dönemin politik 
söylemlerine rengini veren zenginlik imgesiyle uyumlu olmaktadır. 
19.Kitap,s:116,119: “Bir aşırılık olan savurganlık, her konuda kendisini 
gösterebilir. Yerli yerince kullanılmayan, bir ölçüye uymayan, doğru, 
verimli ve faydalı bir amaca yönelik olmayan her türlü iş ve davranış 
savurganlıktır (...) Zamanın bir program ve disiplin içerisinde kullanılması 
ve boş geçirilmemesi bugünün işinin yarına bırakılmaması hem dini ve 


ahlakf bir kural, hem de başarı, gelişme, ilerleme ve kalkınmanın esasıdır. İş 
ve çalışma saatlerinin en verimli şekilde değerlendirilmesi gerekir”. 


2. Kitap:115:119: “Fakirliğin insan ruhunu yıprattığı ve çoğu kere onu 
isyankar davranışlara ittiği bilinen bir gerçektir (...) Çalışma saatleri içinde, 
bilerek boş oturma, işinde ihmal ve gevşeklik gösterme gibi yanlış 


davranışlarda bulunmamalıdır... Ücret talebinde bulunurken emeğiyle elde 


edilenin üstünde istekte bulunmamalıdır”. “” 


Savurganlığın önlenmesini dini bir kural saymak ve zamanı iyi değerlendirmeyi 
kalkınmanın esası olarak vurgulamak, sadece ekonomik hedeflerin dini söylemlere 


sızmasına değil, aynı zamanda günlük davranışların iktisadi açıdan değerlendirilmesine 
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işarettir. Zamanın verimli kullanma, disiplinli olma davranışlarının dini açıdan 
olumlanması, dini vecibelerin: iktisadileştirilmelerine bir örnektir. İş ve çalışma 
saatlerinin verimli kullanılması düşüncesi, verimlilik merkezli bir ekonomi görüşünün 
yerleşmesini arzulayan iktidarın söylemlerini beslemektedir. Asıl çarpıcı nokta, 
iktidarın söylemler aracılığıyla tehlikeli bulduğu talepler ve ideolofilerle mücadele 
etmesidir. Fakirliğin (muhtemelen sosyal adaletsizlik anlamında kullanılan), insanları 
isyankar davranışlara ittiği düşüncesi, dışsallaştırılan bir söyleme işaret etmekte, bu 
bağlamda ekonomik kökenli talepler ve bu talepleri gerçekleştirme konusunda atılan 
adımlar isyankar davranışlar olarak kodlanmaktadır. Sosyal ve ekonomik talepleri isyan 
olarak tanımlayan söylem, bu durumun toplumsal yapıda meydana getirdiği. sonuçları 
sosyolofik açıdan kabul. ettiğini göstermekte, fakat bunu istenilen bir durum olmaktan 
çıkarmaya çalışmaktadır. Söylem, toplumsal muhalefeti dini söylemler etrafında isyan 
biçiminde ele almakla, dini iktidarın mücadele ettiği siyasal ideolofilere karşı mücadele 
içine sokmaktadır. Din, bu noktada da, iktidara, söylemler üreten bir dile 
dönüşmektedir. Söylemin gerçek niyeti, devam eden cümlelerde daha bariz bir şekilde 
açığa çıkmaktadır. “Fak edilenden fazlasının istenmemesi gerektiği” şeklindeki bir ibare, 
metinlerin sanki bir işveren olarak işçilerle pazarlığını göstermekte ve metinleri 
işverenin sözcüsü yapmaktadır. Söylemlerin temel amacı toplumsal muhalefeti 
engellemektir. 

Laiklik 

Metinlerde laiklik anlayışı metinlerde büyük bir istekle savunulmaya 
çalışılmaktadır. Görünürde metinler laik bir cumhuriyetin en ateşli savunucusu 
olmaktadır. Laiklik kavramının tanımlanmasında sosyolofi ve hukuk terminolofisine 
başvurulması, söylemin önemli bir özelliği olmakta, söylem resmi ideolofinin öteden beri 
savunduğu din-devlet ayrımını onaylamakta ve ikisinin kendi alanlarında özerkliğine 
değinmektedir. 


1.Kitap,s:115, 3.Kitap,s:46: Laiklik, “siyasal sosyoloyide ve hukuksal açıdan 
din ile devletin kesin olarak birbirinden ayrılması ifade edilir. Laik devlet 
anlayışında din devlete, devlet de dine müdahale etmez. Devlet her türlü dini 
inanış ve mezhep anlayışı karşısında tarafsızlığını korur (...) Laikliğin 
amacını, insan üzerinde gereksiz bütün baskıları yok etmek şeklinde 
algılayabiliriz”. 
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3.Kitap,s:47: “İslam”da ruhbanlık yoktur. Allah ile kul arasına girme. Laiklik, 
insanların kendi inanışlarını kendi hür iradeleriyle seçebilme özgürlüğünü 
sağlamak amacıyla ortaya çıkmıştır. Dinimiz, bu anlayışı, her ortamda bütün 
insanlara bahşeden güzelliklerle doludur. İslam Dini, tarihte değişik " 
zamanlarda, Kafkasya”dan Güney Afrika”ya, İspanya”dan Çin”e kadar çok 
geniş topraklar üzerinde hakimiyet kurmuştur. Bu dönemlerde, bu bölgelerde 
yaşayan halkın inançlarına hiçbir şekilde müdahale edilmemiştir”. 


1.Kitap,s:107: İnsan yaptığı davranışları hür iradesiyle yapar ve 
yaptıklarından sorumludur. İslam”ın bu düşünce yapısı, Hıristiyanlıkta 
meydana gelen reform hareketleri üzerinde büyük ölçüde etkili olmuştur”. 


İslam”da ruhbanlık sınıfının olmayışını, cumhuriyetin laikliğe geçişinde İslam 
dininden kaynaklanan bir avantağ olarak gören söylemler, laikliği benimseyen 
cumhuriyete ideolofik meşruluk sağlamaktadır. Çünkü, Huristiyanlıkta ruhban sınıfının 
varlığı gibi, din adına “doğruluk hükmünü” veren kurumların varlığı, laikliğe geçişte ciddi 
engellerle karşılaşıldığı bilinmektedir. İslam”da ruhban sınıfinın olmayışı, öncelikle İslam 
adına genel hükümleri veren bir aracıyı ortadan kaldırmakta ve de iktidarın dini 
konulardaki tasarruflarında kurumsal bir engelle karşı karşıya kalmamasına yol 
açmaktadır. Metinlerde dinin, Tanrı ile birey arasında bir vicdan sorunu olarak 
tanımlanması, konuya laiklik açısından yaklaşıldığını göstermektedir. İktidarın, laik 
düşüncenin oluşumu açısından İslam”dan kaynaklanan bir engelin olmadığını gösterme 
çabası, dini kontrol etme ve dine biçim verme girişiminin bir sonucudur. Metinde 
İslamiyet”in Erristiyanlık”ta meydana gelen reform hareketlerine yaptığı etki dolaylı bir 
biçimde sunulmakta, fakat bu etkinin önemi vurgulanmaktadır. Söylemde laiklik tarihsel 
olarak İslamiyet”te var olan bir olgu olarak ele alınmaktadır. Metinler İslam”ın çok geniş 
bir coğrafyada yayılmasını, sahip olduğu laiklik düşüncesinden kaynaklanan düşünce 
özgürlüğüne dayandırmakta ve bu özellik olumlanmaktadır. Bu yolla İslam”ın, 
egemenliğindeki diğer dinlere karşı hoş görüyle yaklaştığı ve bu yönüyle diğer dinlere 
örnek olduğu fikri verilmektedir. Söylemlerin ortak vurgusu, cumhuriyet döneminde 
laiklik konusunda yapılan atılımlara meşruiyet kazandırmaktır. 

5.Kitap,s:110: “Laiklik ilkesinin milletimize bir önemli katkısı da çağdaşlaşma 


alanında olmuştur. Laikliği kabul eden devletimiz ve milletimiz, bilime de 
önem vererek çağdaş ülkeler seviyesine ulaşmıştır”. 


17.Kitap,s:49: “Laiklik, insanlarda hoşgörüyü geliştirir. Milli birlik ve 
beraberliği güçlendirir”. 
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Laikliğin çağdaşlaşmanın öncülü olarak sunulması ve ülkenin yaptığı atılımların 
nedeni sayılması, cumhuriyet ideolofisine haklılık kazandırma düşüncesiyle paralel 
gitmektedir. Öncelikle metinde geçen mi//efimiz sözcüğü, laik düşüncenin toplum 
tarafından sahiplenildiği ve benimsenildiği söylemini vurgulamaktadır. —3//z çoğul ekiyle 
de sözcük kollektif bir içerik kazanarak söylemde birlik düşüncesi öne çıkarılmaktadır. 
Devletimiz sözcüğü de, laiklikle resmi ideolofi arasındaki bağı temsil etmektedir. 
Metinlerde bilim sayesinde çağdaş medeniyet seviyesine varıldığına düşüncesi, 
cumhuriyet profesinin hedeflerini gerçekleştirdiğini ve bu anlamda başarılı olduğunu, 
cumhuriyet dönemi politikalarının doğru olduğu söylemini besleyen anlatıma işaret 
etmektedir. Metinde laikliğin diğer faydalı yönleri de toplumsal hoşgörüyü desteklemesi, 
milli birliği koruması ve uyum, rıza üretmesi olarak ele alınmıştır. Milli birlik ve 
beraberliğin laiklik yoluyla tesis edildiği anlayışı, laikliğin öteden beri değişik vesilelerle 
vurgulanan milli beraberliği öneminin hatırlatılmasında kullanıldığını göstermektedir. 

1.Kitap,s:113-114: “Atatürk”ün laiklik anlayışı din ve dünya işlerinin 
birbirinden ayrılması esasına dayanır. Buna ek olarak, laik düşüncenin ortaya 
koyduğu hak ve hürriyetler de korunmalıdır. Atatürk”e göre laiklik dinsizlik 
demek değildir. “Laiklik asla dinsizlik olmadığı gibi, sahte dindarlık ve 
büyücülükle mücadele kapısını açtığı için hakiki dindarlığın gelişmesi 
imkanını temin etmiştir. Laikliği dinsizlikle karıştırmak isteyenler, terakkinin 


ve canlılığın düşmanları ile gözlerinden perde kalkmamış şark kavimlerinin 
fanatiklerinden başkası olamaz. 


17.Kitap,s:48: “Türkiye”de devlet belli bir dini üstün tutup kurallarını 
vatandaşlara benimsetmeye çalışmaz”. 


18.Kitap,s:67,72: “İnanmayan insanlara hiçbir şekilde baskı ve zorlama 
yapılamaz (...) Herkes, düşünce ve kanaat hürriyetine sahiptir. Her ne sebep ve 
amaçla olursa, olsun kimse, düşünce ve kanaatlerini açıklamaya zorlanamaz, 
düşünce ve kanaatleri sebebiyle kınanamaz ve suçlanamaz”. 


Metinlerde, laiklik konusunda yapılan tartışmalar laikliğin tanımı, sosyal yaşamdaki 
yeri ve uygulamanın meydana getirdiği sonuçlar etrafında dönmektedir. Ömeğin metinde 
laikliğin, din ve dünya işlerinin ayrımı şeklinde verilen tanımını, laikliğin hak ve 
özgürlüklerin korunması açısından önemi izlemektedir. Laikliğin çağdaşlaşmaya yaptığı 
katkı, kişi hak ve özgürlüklerin korunması gibi modem kavramlar kullanılarak ele 
alınmaktadır. Laikliğin toplumsal fayda üzerinden ele alınış düşüncesini, laikliğe karşı 


muhalefet gösterenlerin iddialarına birinci elden yanıtların verilmesi izlemektedir. 


171 


Örneğin Atatürk”ün /aiZlik asla dinsizlik değildir sözü, laikliği dinsizlikle eş anlamlı 
gören kesimlerin varlığına ve aynı oranda laik reyime karşı gösterilen direncin yarattığı 
rahatsızlığına işaret etmektedir. Nitekim söylemler, özellikle bu dönemde gelişen siyasal 
akımların, laikliği inanan-inanmayan ekseninde ele almaları, laikliğin bu bağlamda 
tartışma konusu olması nedeniyle, bu kesimlerin dinsizlik suçlamalarına karşı savunma 
içermektedirler. Metinde geçen bu ifadelerin laiklik karşıtlarını hedef aldığını 
görmekteyiz. Aynı şekilde metinde sunulan laikliğin, gerçek dindarlığın gelişmesinde 
önemli bir yere sahip olduğu düşüncesi, laiklik konusunda farklı görüşlerin rekabet 
halinde olduğunu göstermektedir. Metnin devamında laiklik ilerleme olarak 
tanımlanmaktadır. İlerlemenin önüne geçenleri ve laikliği dinsizlikle itham edenleri 
tanımlamada kullanılan şark kavimlerinin fanatikleri ifadesi, .laiklik karşıtlarını 
radikallikle suçlayan diışsallaştırmaya bir örnektir. Aynı şekilde gözlerinden perde 
kalkmamış sözcükleri de onları aydınlanma sürecinden geçmeyen, geri kalan diğerlerine 
dönüştürmektedir. Diğer bir yanıt da Türkiye”de laikliğe rağmen devletin din konusunda 
taraf olduğunu düşünenlere karşı verilmektedir. 


5.Kitap,s:112: “Din lüzumlu bir müessesedir. Dinsiz devletin devamına 
imkan yoktur. Yalnız şurası var ki din, Allah ile kul arasındaki bağlılıktır”. 


1.Kitap,s:53,14.Kitap,s:67: “Atatürk, “hepimiz eşit durumdayız ve dinimizin 
hükümlerini eşit olarak öğrenmeye mecburuz. Her fert dinini, diyanetini 
öğrenmek için bir yere muhtaçtır, orası da mekteptir ”demiştir (...) 
Vatandaşların “din eğitim ve öğretimi de devletin kontrolünde ve devletin 
okullarında yürütülmektedir”.”” 


Yukarıdaki iki ifade de Atatürk”ün din hakkında ve din eğitimi hakkında söylediği 
iddia edilen sözler olarak, resmi ideolofinin laiklik konusundaki uygulamalarını pekiştiren 
niteliktedirler. Öncelikle dinin birey ve Tamnı arasında bir inanç meselesi olması gerektiği 
ve Tanrı”ya aracısız ulaşma fikri metinlerde sürekli olarak işlenmekte, din konusunda 
yetkili kesimler ortadan kaldırılarak laik ve seküler bir toplum arzusu söylemi 
belirginleştirilmeye çalışılmaktadır. Öte yandan bu söylemin ardında da din eğitiminin 
gerekliliği düşüncesi doğallaştırılmaktadır. Dinsiz devletfin mümkün olamayacağı 
düşüncesi laik düşünceden, köklü bir kopuşu ifade etmektedir. Metinde 1aik devletin 
kurucusu Atatürk”ün, bu sözleri dillendiren bir kişi olarak yer alması, iktidarın dinsel bir 


zeminde inşa etmeye çalıştığı toplum düşüncesinin, resmi ideolofi açısından bir sorun 
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teşkil etmediğini göstermeye yöneliktir. Dinin, devlefiz kontrolünde ve devlet okullarında 
verildiği vurgusu da, din eğitimi konusunda herhangi bir şüphe ve korkuya kapılmanın 
yersiz olacağı, her şeyin denetim altında bulunduğu söylemini beslemektedir. 


Dinsel Dünyanın Metinlere Sızması 

Metinler inancın ele alınış biçimi göz önüne alındığında ilmihal niteliğine 
bürünmekte, söylemler dinin kendinde bir varlık olarak ispatına yönelen vurguları 
barındırmaktadır. Söylemlerde inanç konuları iddiaları kanıtlanmış, genel geçer doğrular 
olarak vücut bulmaktadır. Metinlerde yaratılış konusu, söylemlerin kuruluş ve işleyiş 
mantığını ifadelendiren bir biçimde karşımıza çıkmaktadır. 


11.Kitap,s:21,28: “Her insan doğuştan bir inancı benimseyebilecek şekilde 
yaratılmıştır. İnsanlar için inanmak, temel bir ihtiyaçtır. İnançsızlık ise, 
kişinin iç dünyasında sıkıntılar meydana getirir ve karamsarlığa yol açar (...) 
Her şeyden önce insan Allah”a inanmalı, güvenmeli ve O”na dayanmalıdır”. 


19.Kitap,s:10-11:12: “Din, bir topluluğun sahip olduğu inançlar, ibadetler ve 
ahlaki kurallar bütünüdür. Din, insanlar için bir mutluluk ve kurtuluş 
kaynağıdır. Varlık yapısı bakımından insan, dini bir tabiata sahiptir. Dinsizlik 
ise insan tabiatına aykırı, sıra dışı ve ender rastlanan bir durumdur (...) Din, 
hayatımıza anlam katan en üstün değerdir”. 


8.Kitap,s:12-13,22: “Din bir ihtiyaçtır. İnsanoğlunun kendi kedisine sorduğu , 
Beni yaratan kimdir? Beni niçin yarattı? Öldükten sonra ne olacağım?” gibi 
sorulara, sadece din cevap verebilir. Aklı başında insan, içinde yaşadığı evreni 
ve kendi yaratılışını inceleyip düşündükten sonra, mutlaka bir yaratıcının 
varlığını kabul edecektir (...) Bizim dinimize göre insanlara düşen ilk görev, 
kendilerini yaratmış olan Allah”ın varlığını, birliğini kabul etmektir”. 


3.Kitap,s:40: “İnsan, akıllı duygulu ve bilinçli bir varlıktır. “Kur”an-ı Kerim 
akla büyük bir yer vermiş, bir çok ayetinde, “düşünmez misiniz?, “akıl 
etmez misiniz? şeklinde hitap etmiştir. Aklın İslam”da büyük bir yeri vardır. 
Çünkü yaratılmış olan her şey ilim ve aklın konusunu teşkil etmektedir 
Göklerin ve yerin yaratılışında, gece ile gündüzün birbiri ardına gelmesinde 
akıl sahiplerine şüphesiz deliller vardır. Onlar ayakta iken, otururken, yan 
yatarken, Allah”ı anarlar, Göklerin ve yerin yaratılışını düşünürler: 
Rabbimiz sen bunları boşuna yaratmadın. Sen münezzehsin. Bizi ateşin 
azabından koru derler”. 


Dinin doğal bir ihtiyaç ve herkesin aynı ihtiyaç içinde olduğu düşüncesini ifade 
eden metinler, dini inancın, bir yarafıcı kaynak tarafından meydana getirildiği görüşüne 


paralel biçimde, inancı insan yaşamında temel bir unsur olarak sunmaktadır. Öncelikle 
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inancın doğuştan gelen bir şey olduğu düşüncesi, tartışmalı olan ve bilimsel açıdan 
kanıtlanmış olmayan bir kabulün genelleştirilmiş bir biçimidir. İkinci olarak bir cümlenin 
sonunda, bir olgunun ifade edilmesinde kullanılan fiil, gerek zaman kipi gerekse yarattığı 
anlam açısından soru işaretleri içermektedir. -Yarafılımıştır sözcüğü, sahip olduğu -miş 
geçmiş zaman ekiyle, yaşandığı bilinen ve şahit olunan olayın kesinliği içinde, bilimsel 
bir hükmü dile getirme amacıyla, bir olguya işaret etmek (çin kullanılmıştır. Ayrıca, 
herhangi bi olgunun yaratılma düşüncesi ve kapsamında değerlendirilmesi, olguların 
bilimsel açıklanmasından uzaklaştırılması anlamına gelmektedir. İkinci metin dinin bir 
ihtiyaç olarak tespiti içinde, bu ihtiyacı karşılayan bir yaratıcıyı gerektiren bir arayışı 
temsil etmektedir. Beni yaratan kimdir? Beni niçin yarattı? Öldükten sonra ne olacağım? 
gibi sorular, ortak bir cevaba gönderme yapan, bir yaratıcının varlığını kabul eden bir 
biçim almaktadır. Metin kabul edilen bir doğrunun savunulması ve bu doğrunun 
kanıtlanmasına yönelmektedir. Metinler bu tür konuların açıklayıcılığı görevini dine 
yüklemektedir. Metinler, Tanrı”nın varlığını ispatlama yönünde kanıtlar sıralamakta, aklı 
başında herkesin uzlaşım içinde bu kanıtları inandırıcı bulacağını iddia eden söylemleri 
barındırmaktadır. Oldukça basit kanıtlarla oluşturulan söylem, -edecelzir fiilinin içerdiği 
emir kipinin hükmedici özelliğiyle, akli delillere de sığınarak, bilimi ve aklı inancı 
güçlendirici bir araca dönüştürmektedir. Metinler kesinlik düşüncesine dayandırılmakta 
ve kabul edilen doğrulara karşı sarsılmaz inancı vurgulamaktadır. Metinlerde dünyanın 
oluşumunu bilimsel metotlar ve yasalar eşliğinde açıklayan, eleştirel bir tutumun izlerini 
görememekteyiz. 


5.Kitap,s:10: “Allah”ın var ve bir olduğu konusunda hiç şüphe yoktur. 
İnanmayanların sayısı yok denecek kadar azdır”. 


6.Kitap,s:13: “O”nun varlığı zorunludur ve kendiliğindendir”. 


10.Kitap,s:26,30,35: “İman, kelime olarak herhangi bir şeye, kuşku 
duymaksızın, kesinkes inanmaktır (...) Peygamber (s.a.s)”e itaat etmenin 
(uymanın), aslında Allah”a uymak olduğunu unutmamalıyız (...) Hz. 
Muhammed (10.s.a.s)”in peygamberliğine, vahyi getiren meleğe, ilahi 
kitaplara, peygamberin dünya ve ahiretle ilgili söylediklerine kuşku 
duymadan inanıyorum”. 

Metinlerin kuruluş amacını yansıtan bu cümleler, söylemin herhangi bir kuşkuya 


yer bırakmaksızın kabul edilmesi esasına dayanmaktadır. Tanrı”nın varlığına inanmak bir 
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inanç problemidir. Fakat metinlerde bu konuda okuyucu kendini bir tercih içinde bulması 
gerekirken, bir zorlama içinde bulmaktadır. Tanrı”nın varlığı konusunda şüphe 
uyandırmayan metinler, okuyucuyu dünyaya eleştirel bir gözle değil, doğruluğu kabul 
edilen dogmalarla hareket etmeye özendirmekte hatta onu zorlamaktadır. Okuyucu olgu 
ve olayların anlaşılması açısından, aksinin mümkün olmadığı bir atmosfer içinde 
bırakılmakta, iddiaların sorgulanması veya söylemlerde yer alan düşüncelerin 
yanlışlanması anlayışı terk edilmektedir. Okuyucunun kafasında soru işaretleri uyandırma 
ve verilen bilginin dayandığı kanıtları çürütebilme imkanının, verilmesi bilimsel 
düşüncenin. gereğidir. Metinlerde okuyucu, kendini taraf olmak zorunda bıraktlan iki 
kutupla karşı karşıya kalmaktadır. Yani iözanaz ve inanmayanlarca oluşturulan kutuptan, 
okuyucunun taraf olacağı adres, metinde gizlice inanların yanı olmaktadır. Düşünme 
ekseni, oldukça sert kurallarla beslenen inanç unsurlarıyla çizilmektedir. İnanmayanların 
sayısının —yok denecek kadar az olduğu düşüncesi de bilimsel bir gerçekliğe tekabül eden 
bir önerme olmaktan ziyade, yazarın öznel belirlemelerine örnek olmaktadır. Metinlerde 
tartışma ve istatistiki bilgilerin yerini, duygu dolu ve öznel ifadeler almaktadır. Tanrı yın 
varlığının zorunlu ve kendiliğinden olması düşüncesi, modern dünyanın mantığıyla 
örtüşmemektedir. İnancın gerçekliği belirleyen bir biçime sokulması, akıl ve bilimin 
sekteye uğramasına yol açmaktadır. Söylem Kur-an ve İslamiyet”i tanıtıcı bir form içinde 
ele almamakta, tüm zamanların ve gerçekliğin bilgisini barındıran bir kaynak ele 
almaktadır. Metinlerde İslam sadece Müslümanların dini olmaktan çıkarılmakta, İslam 
tümel bir din olarak vurgulanmaktadır” 6 Tek din ve tek gerçeklik düşüncesi İslam”a 
atfedilmektedir. Tüm bilgiler inancın birinci kaynağından yani Tanrı”dan hareketle 
oluşturulmakta ve Kur-an kaynak kitap haline getirilmektedir. Metinler İslam”ı da tüm 


96 İslamiyet”in metinlerde işleniş biçimi, İslam”ı bir kültür olarak kabul etme ve bu kültür hakkında bilgi 
verme şeklinde değildir. Fransız tarih ders kitaplarında, Hıristiyanlığın doğuşuna ilişkin sunulan verilere 
bir göz atıldığında: “İsa kendini bir mesih olarak tanıtıyordu. Havariler onun dirildiğini, gökyüzüne 
çıktığını açıkladılar (...) İncil, o zamandan beri Hristiyan Paskalya bayramı olarak kutlanan, bir Pazar 
günü dirildiğini söyler (...) Evanielistler İsa”yı mesih olarak kabul ederler (...) Özellikle Tean onun ilahi bir 
varlık olduğu üzerinde durur: Gizemli bir şekilde bakire Meryem”den doğan Tanrı”nın oğlu. Kendisine 
inananlar, haça gerildikten sonra dirildiğini açıkladılar” (Copeaux,2000,s:209) gibi ifadelerin geçtiği 
görülür. Laik bir anlayışla düzenlenen Fransız ders kitapları, dinsel bir metni tümüyle ilahi bir metin 
olarak görmek yerine, ilahi kimliğinden soyutlayarak sadece bilgi değeri olan yazına dönüştürmedir. 
Söylem okunduğunda, inanç metnin dışında bırakılmakta, inanç tercih edilebilir bir söyleme 
dönüştürülmektedir. Burada önemli olan söylemin, herkesin rahatlıkla yönelebileceği bir tarafsızlığa sahip 
olmasıdır. 
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evrene hitap eden bir söylem içinde, sadece Müslümanların değil tüm insanlığın dinine 
dönüştürmektedir 
1.Kitap,s:20: “Bir hücreden mükemmel bir insan yaratmak Rabbimizin ilim 
ve kudretinin açık bir ifadesidir. Biz bu ilahi gerçeği kavradığımız zaman 


yanlış ve sapık yollara düşmez, Allah”ın bize hatırlattığı büyük gerçeğe uygun 
bir şekilde, davranışlarımızı düzenlemiş oluruz”. 


13.Kitap,s:28: Allah ısıtır aydınlatır, motorları işletir. Elektrik denilen gücü 
kim görebilir”. . 
Evrendeki olayların meydana gelişini Tanrısal bir hikmete dayandırarak anlatma 
biçimi, gerçekliğin yaradanın varlığına ulaşmada bir işaret gibi kullanılması 
düşüncesine yöneliktir. Metinler gerçeği tek olarak kurgulanmakta ve farklı görüşlere 
yer vermemektedir. Daha da önemlisi, metinlerde farklı düşüncelere tahammül etme 
düşüncesinin yer almamasına bir örnek olarak, yazılış ve sapık yollar sözcükleri ile, 
eleştirilmeden kabul edilen dogmanın dışındaki tüm doğrular ve bu doğrulara inanlar 
yok sayılmakta ve dışlanmaktadır. Kullanılan retoriğin taşıdığı problemlerinin 
(ötekileştirme, dışsallaştırma) yanı sıra, okuyucuya verilmesi gereken farklı düşüncelere 
karşı eleştirel düşünme prensibi, tek taraflı olarak ortadan kaldırılmakta, böylece farklı 
düşünce içinde olanlar, sapık f?kir sahipleri olarak algılanmaktadırlar. Öte yandan, 
metinler, oldukça cesur bir biçimde, teknik bir olayı Tanrısal bir hikmetin varlığına 
dayanarak açıklamaktadır. /Mororları çalıştıran, ıisitan, aydınlatan bir güce eriştirilen 
Tanrısal hikmetler, şaşırtıcı biçimde bilimdiışı açıklamalarla sunulmaktadırlar. Fiziksel 
bir olayın açıklanmasında başvurulan bu yol bilimsel arayışların önünü kesecek bir 
biçimde, akıldışı yorumlar ve öznel değerlendirmelerle yapılmaktadır. 
1.Kitap,s:18: “Mucizelerin pozitif bilimlerle açıklanması mümkün değildir. 


Çünkü bunlar neden sonuç içinde açıklanabilseydi, mucize olmaz, olağan bir 
hadise haline gelirdi”. 


4.Kitap,s:40: “Kur”an-ı Kerim maddi ve manevi bütün problemlere ışık 
tutacak bir mahiyettedir. Fen ve teknolofi ilerledikçe Kur”an”ın eşsiz bir 
mucize olduğu daha iyi anlaşılmaktadır”. 


14.Kitap,s:39, 7.Kitap,s54: “Şunu da belirtelim ki, ahiret olayların gayba ait 


konu ve kavramlar olup bunları akıl ve pozitif bilimlerle anlayıp izah etmemiz 
mümkün değildir (...) Ayrıca insanın aklı sınırlıdır. Her şeyi kavrayamaz”. 
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14.Kitap,s:50, 7.Kitap,s54-55: “Her yıldızın bir ömrünün bulunduğu, yani 
yıldızların da sonunda yok olduğu astronomi ilmince ispat edilmiştir (...) 
Kıyametin kopmasını akıl ve bilim imkansız görmez. Bugün, bilim adamları 
bu mesele ile ilgili birçok teori üretmekte, birtakım ihtimaller üzerinde 
durmaktadırlar”.”” 


Söylem, inanca dayalı gerçeklik inşasına dayanmaktadır. Kur”an-ın ezeli-ebedi bir 
gerçekliğe tekabül ettiği ve bütün problemlerin çözümünü bünyesinde barındırdığı fikri 
dogmatizmin olduğu kadar, bilimsel gelişmelerin hiçleştirildiği bir dışlamaya ömek teşkil 
etmektedir. Tüm sorulara Kur”an-dan hareketle yanıt arama, metinlerde inancın bilime 
tercih edilmesiyle sonuçlanmakta, akıl ve bilimsel etkinlikler bu iddiaları yalnızca 
kanıtlayan araçlar olmak bakımından değer görmektedir. Nitekim metinde geçen ifadeler, 
fen ve teknoloğfiyi sadece Tanrısal inancı ispatta kullanılan yan etkinliklere 
dönüştürmektedir. Mucize ve görüşlere kuşkuyla bakmak bir yana (bu görüşlerle ilgili 
kanıt arama vb), bunların gerçekliği önceden kabul edilmiş düşünceler olarak verilmesi 
ilginçtir. Söylemde ilahi gerçeklik, mucizevi bir içerik kazanmakta ve bilimin gücünün 
bunları anlamada yetersiz kaldığı düşüncesi ifade edilmektedir. Ayrıca her ne kadar 
bilimsel bilgiyi bir buluş değil keşif olarak gören metinler, bilimin otoritesinden 
faydalanmaktadır. Metinlerde - ilahi gerçekliğin anlaşılmasında pozitif bilimlerin 
yetersizliği üzerinde durularak, laik dünya düşüncesinden ciddi bir kopuş içine 
girilmektedir. Pozitif bilimlere yüklenen bu olumsuzluklar, aklın sınırlarının olduğu 
düşüncesiyle bütünleştirilmekte ve evrenin algılanmasında iman öne çıkmaktadır. Bilim 
ve iman arasındaki gerilimde, metinler imana destek veren bir taraf içinde olmakta, bilim 
ve aklın sınırlarını aşan konular ve bu konuların açıklanmasında başvurulan faaliyetlerin 
adı iman olmaktadır. Her ne kadar akıl ve bilimsel bulgulara farklı bir amaç adına 
başvurulsa da, yine de aklın ve bilimin bulgularının, ilahi gerçeği destekleyen şeyler 
olduğu düşüncesine yaygınlık kazandırılmakta ve metinler iman gerçeğinin bilim 
tarafından da kabul edildiği düşüncesine yer vermektedir. Metinde kendisine inanç 
boyutuyla yaklaşılan ahiret konusunun, bilimin ve aklın kavrayamacağı bir şey olarak 
ifade edilmesi, bilimsel bilginin temel prensipleri olan nesnellik, olgusallık, 
doğrulanabilirlik ve yanlışlanabilirlik ilkelerini sarsıcı bir gelişmedir. Özellikle kıyamet 
günü gibi bilimsel bir sahada anılmayan konunun doğrulatılması amacıyla, metinlerce 


bilimsel çalışmaların verilerine başvurulması çelişkilidir. 
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1.Kitap,s:19: “Kur”anın bazı ayetlerinde “bütün canlıların sudan yaratıldığı” 
(Enbiya), belirtilmektedir. Başka ayetler ise insanın çamurdan (secde), kuru 
balçıktan, süzme çamur (Saffat) gibi maddelerden yaratıldığını haber 
vermektedir.söz konusu ilahi gerçekler bize insanın biyolofik olarak su ve 
toprak karışımı olduğunu belirtmektedir” 


7.Kitap,s:15: “Darvvin”den sonraki şu doksan sene içinde akla durgunluük 
veren yeni şeyler bulduk”.” 

Metinlerde, Darvvin”in Evrim Teorisi din tarafindan bir tehdit olarak ele 
alınmakta, bu düşüncelerin kuramsal açıdan dinin varoluş paradigmalarını hedef alması 
nedeniyle, bu kuramla yaşanan rekabet göreli çatışmaya dönüşmektedir. Özellikle 
metinlerde, yeni bilimsel gelişmelerin, Darvvin teorisini din lehine gerilettiği izlenimi 
yaratılmakta, Darvvin”in bu teorisi hakkında bilgilendirmeye dahi gerek 
duyulmamaktadır. Söylemde tek taraflı görüş beyanı, düşmanca tavırlara 
başvurulmaktadır. Yaratılış konusunda oldukça farklı görüşlerin tartışıldığı çağdaş 
dünyada, varoluş konusunun hiçbir bilimsel tartışmaya girilmeden tek bir çerçevede 
sunulması, okuyucunun dogmalar etrafında tek bir görüşe hapsetmeye yol açmaktadır. 
Darvvin "in insanın evrimi ile ilgili görüşleri elbette tartışmalıdır ve bilimsel çalışmalarla 
bu tartışmalar daha da alevlenmektedir. Fakat bilimin aksi ispatlanıncaya kadar doğru 
kabul edilmesi prensibi gereğince, bu konuda farklı görüşlerin dile getirilmesi bilimsel 
eğitimin temelidir. 

Dinin Resmileştirilmesi 

Dinin bir bireysel ihtiyaç olarak formüle edilmesinin (dahası buna dini bir bakışla 
yaklaşılması) ardından toplum ve devlet katında dine duyulan gereksinime geçilmekte, 
dinin toplumsal yaşamda oynadığı rol ele alınmaktadır. 

18.Kitap,s:13: “Tarihin her döneminde insanlar yüce bir varlığa inanmışlar ve 


teslim olmuşlardır”. 


1.Kitap,s:111,3.Kitap,s:83: “Din lüzumlu bir müessesedir, dinsiz milletlerin 
devamına imkan yoktur. Türk milleti daha da dindar olmalıdır, yani bütün 
sadeliği ile dindar olmalıdır, yani bütün sadeliği ile dindar olmalıdır demek 
istiyorum. Dinime, bizzat hakikate nasıl inanıyorsam, buna da öyle 
inanıyorum (...) Düşmanlarımız bizi, dinin etkisi altında kalmış olmakla 
suçluyor, duraklamamızı ve yıkılışımızı buna atfediyorlar. Bu, hatadır”. 


Dinin, sosyal bir gerçeklik olarak varlığı, toplumun sosyo-ekonomik ve insanın 


psikolofik kökeninden uzaklaştırılarak formüle edilmekte, dinin inanç boyutu öne 
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çıkarılmaktadır. Metinlerde, Atatürk”ün yukarıda verilen sözleri dini gerilemenin bir 
nedeni olmaktan çıkardığı gibi, cumhuriyetle birlikte dinin toplumdaki konumundan 
dolayı meydana gelen memnuniyetsizliği ortadan kaldırmak amacıyla, dine yeniden 
sarılma önerilmektedir. Söylem, cumhuriyetin Osmanlı”nın yıkılışında önemli etkisi 
olduğu düşündüğü din konusundaki şüphelerin yersizliğini ispata girişmekte, aynı 
zamanda pozitivist cumhuriyetin din karşısında aldığı tutumu vyumuşatmaya 
yönelmektedir. Atatürk”ün Kurtuluş Savaşı yıllarında, muhtemelen İslami kesimi bu 
savaşın içine dahil etme düşüncesiyle, pragmatik olarak dillendirdiği bu düşünceleri -ki 
din hakkında daha sonra söylenen ve oldukça sert olan açıklamalara yer verilmeden- 
Atatürk”ün genel düşüncelerine dönüştürülmektedir. 

5.Kitap,s:111-112: “Atatürk, gerektiğinde Cuma hutbesi bile okumuştur (...) 

Atatürk, dini, devletin ve milletin varlığının ve devamının garantisi olarak 

görmüştür”. 

Atatürk”ün Cuma hutbesi okuduğu önermesi ile ulaşılmak istenen düşünce, 
öncelikle Atatürk”e dini bir vasıf yüklemektir. Yani Atatürk din adamlığı rolüyle, İslam”ı 
temsil eden bir kişiliğe dönüştürülmektedir. İkinci olarak Atatürk”ün bir devlet adamı 
olduğu göz önüne alındığında, şahsında devlet ve din arasında siyasi bir bağ 
kurulmaktadır. Yani dini bir anlayışın devletle ilişkisi sağlanmakta veya bu izlenimle din- 
devlet ilişkisi doğallaştırılmaktadır. Atatürk”ün bir imama gibi kürsüde hutbe okuduğuna 
dair bilimsel kanıtlar verilmeksizin bunuri olabilme ihtimali bir gerçeklik olarak 
sunulmuştur. 

1.Kitap,s:61: “Devletler açısından her gün önemi daha da artan teknolofi ve 
süratli gelişme ideali insanları arkasından koşturmaya devam ediyor. Bu 
dünyada yegane amaçları “bilimsel ve teknolofik gelişme olan toplumlar” 


maddenin kulu kölesi olma pahasına olsa bile- sonu olmayan bu yarışın 
gönüllü koşucuları olarak maratonu sürdürüyorlar”. 


Metinde devletlerin politik yaşamlarında dine yeterli düzeyde yer vermemesinden 
ötürü oluşan yakınma, bir tür yabancılaşma olarak sunulmaktadır. İnsanın modem 
yaşamın temel saiklerinden olan teknoloyfiyi kullanma konusunda aşırıya kaçtığını belirten 
söylemler, aynı oranda yaşamdan inancın uzaklaştırılmasını eleştirmektedir. Hatta 
insanlığın maddenin z//z-kö/esi olduğunu belirten metinler, materyalist dünya görüşüyle 


ve modern yaşamla bir tür hesaplaşma içine girmekfedirler. 
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SONUÇ 


Söylem oluşturma ve yayma birimleri olarak ders kitapları özellikle, iktidar 
. söylemlerinin taşıyıcısı konumunda, siyasal, sosyal ve ekonomik gelişmelere paralel bir 
biçimde degişiklik göstermekte, farklı dönemin taleplerine uygun bir formata 
bürünmektedir. Bu bağlamda eğitim iyinin veya kötünün, esaretin veya tutsaklığın nedeni 

olabilmektedir. Eğitim kurumu ve okul toplumun çağdaş, demokratik ve özgür 
olabilmesinin yolunu açabilmektedir. Cumhuriyet döneminin atılımlarıyla bütünleşen 
eğitim, toplumsal dönüşümün mimarı olarak, modem bir toplumun kapısını açma 
becerisini göstermiştir. 

Türk siyasal ve sosyal yaşamı değişik dönemlerde farklı görünümler kazanmıştır. 
1980”li yıllar, Türkiye”nin geçirdiği önemli değişimi iyi ömeklendiren bir dönemdir. Bu 
dönemde siyasal sistemdeki değişimlerin toplumda yarattığı etkiler uzun süre kendini 
hissettirmiştir. Devlet ideoloğisindeki değişim, toplumsal yaşamın yeniden şekillenmesi 
bağlamındaki ekonomik, ideolofik ve siyasal tercihler, kitaplarda ifadesini bulan 
söylemlere yansımıştır. Özellikle bu dönemde hızla sayıları artan imam hatip okulları, 
İslami yayınlar, vakıf üniversiteleri, sosyo-politik manzaranın değişiminin İslami yönde 
bir gelişimi göstermektedir. Bu dönemde İslami değerlerin siyaset sahnesinde olduğu 
kadar, devlet kadrolarında kendine yer edinmesi, dinin toplumda her alanda ciddi bir 
biçimde yükseldiğinin kanıtıdır. Bu yıllarda dünyadaki ekonomik gelişmelere paralel 
olarak, Türkiye”de de Özal”ın temsil ettiği ıeo-//beral politikların kabul edilmesi, siyasal 
iktidarın dine bu politikaları onaylayacak sembol ve mesaf/lar yüklemesiyle 
sonuçlanmıştır. Özellikle liberal iktisadın kavramsal çerçevesi ile dini metinler arasındaki 
uyum bu noktayı gözler önüne sermektedir. Ayrıca dinin devlet tarafindan farklı bir 
biçimde güdümlenmeye başlanması da, Kemalist ideolofinin geçerliliğini tartışmaya 
açmış, dini söylemlerle bu ideolofi gerilim yaşamıştır. Dini söylemler laik karakter 
taşımayan ifadelerle biçimlenmiştir. 

Öncelikle 1980 sonrası toplum modelinin oluşmasında din, dönemin ideolofisini 
yönlendirmede, siyasal iktidarın dinsel dünyayı gündelik yaşam dünyasını 
oluşturmasında araç olarak kullanılmaktadır. Ders kitapları eğitim kurumu ile birlikte 
ideolofik araç haline getirilmektedir. Döz Aölzürü ve Ahlak Bilgisi ders kitapları, 
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merkeziyetçi ve otoriter bir düşünsel zeminde, siyasal iktidarın toplum adına ürettiği 
yaşam dünyası kurgusunu meşrulaştırarak, dini bilgiyi eğitimin dili haline getirmektedir. 
Siyasal iktidar bu kitaplar aracılığıyla dini öğretileri kendi ideolofisine uygun bir biçime 
— sokmakta ve öğretiyi resmileştirmektedir. İktidar ideolofisinin temellendirilmesinde 
İslam inancına başvurmaktadır. Bu bağlamda çalışmamızın ilk iddiasını oluşturan, 
eğitimin ve ders kitaplarının hakim ideolofinin taşıyıcısı olarak toplumsal düzeni 
meşrulaştırıcı bir rol oynadığı düşüncesi somutluk kazanmaktadır 

Kitapların söylemleri 12 Eylül müdahalesinin topluma monte etmek istediği dünya 
görüşleriyle uyum içinde olmaktadır. Her şeyden önce inşa edilmeye çalışılan toplumsal 
yapı uyumlu, düzenin hakim olduğu, çatışma ve farklılığın en aza indirildiği, devlet 
otoritesinin her noktada hissedildiği bir yapıdır. Kitaplarda oluşturulan söylem, toplumsal 
yapının kontrol altında tutulduğu, siyasal ve sosyal alanın denetim altına alındığı, huzurlu 
bir dünya istemektedir. Böyle bir toplumsal yapının gerçekleşmesi için ideolofi üreten 
kitaplar, bütünlük teması altında güçlü bir devlet istencini yansıtmaktadır. Bu bağlamda 
oluşturulan birey tanımı, tanımlanan birey-devlet ilişkisi, hak ve sorumluluk anlayışı, 
istenen yapının parçalarıdır. Siyasal iktidarın oluşturmaya çalıştığı yaşam dünyası, bu 
dünyayı bütünleyen küftürel bir dünya gerektirmektedir. Bu nedenle, bireysel veya 
toplumsal her unsur, yaşam dünyasında belirlenen kültürel sınırlara yaklaşmaktadır. 

Kitaplarda toplumsal itaat ve otoriteye uyum konusunda yapılan çağrılar önemli bir 
ağırlık noktasını oluşturmaktadır. Sadık, saygılı, disiplinli, hiyerarşiye saygı duyan, 
olanla yetinmeyi bilen, toplumsal otoritelere ve özellikle devlet otoritesine itaat eden 
birey tipinin aranıldığı söylemler, dönemin siyasal profyesiyle paralel düşünceler 
taşımaktadır. Siyasal iktidarın ideoloğik söylemlerine dayanak oluşturan ve metinlerin 
genel çehresini belirleyen yönetim zihniyeti, dinsel öğretilerden alınmaktadır. Öncelikle 
dini metinler, iktidarın sonradan kullanacağı söylemlerin zeminini hazırlamaya dönüktür. 
Yani otoriteye itaat, boyun eğme, anne ve babadan başlamak üzere büyüklere karşı 
gösterilen saygı dini içerikte ele alınmaktadır. Boyun eğmenin, itaatin, kulluğun doğal 
olduğunun vurgulandığı ve bunların ibadetin bir parçasına dönüştürüldüğü metinler, 
otoriter bir dünya tasarımının oluşmasına yardımcı olmaktadırlar. İnsan doğasının bir 
parçasına dönüştürülen ve söylemlerde oldukça tabii karşılanan bu durum, düzen 


arzusunun sonucudur. İtaatin meşrulaştırılıp doğallaştırıldığı hatta dini perspektifle 
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rasyonelleştirilmesi okuyucunun dünya tasarımında bu unsurları gerçek, doğal ve 
sorunsuz olarak algılanmasına neden olmaktadır. Otoriteye: itaatin, sadakatin, kulluk 
düşüncesinin doğuştan gelen niteliklere dönüştürülmesi ve dini açıdan olumlanması, 
İslami öğretinin ideoloğik amaç uğruna araçsallaştırılmasını göstermektedir. 

Dini değerlerle donatılan kulluk anlayışı, yurttaşı tanımlamada kullanılmaktadır. 
Vergi vermek, devlet büyüklerine itaat etmek, yasalara uymak, devlet malına zarar 
vermemek, tehlike anında vatan için ölümü göze almak vb. görevler, yurttaşlık görevleri 
olarak sıralanmaktadır. En büyük görevi vatan savunması olarak belirleyen söylem, 
savaşı kaçınılmaz olarak tarif etmekte, savaşın gerekçesini düşman imgesiyle 
meşrulaştırmaktadır. Yurttaşların büyük toplumsal amaçlar için çalışması, “ben” 
duygusundan ziyade “biz” duygusunu benimsemesi, devletin mutluluğunu kendi 
mutluluklarına tercih etmesi gerektiği söylemlerin merkezine oturmaktadır. Bireyin 
devlet için var olduğu düşüncesi etrafında biçimlenen söylem, cemaat içinde benliğinden 
vazgeçen birey tipine işaret etmektedir. Kollektif değerleri bireysel değerlerin önünde 
tutan bu anlayış, cemaatçi yurttaşlığa vurgu yapmaktadır. 

Dini metinlerle hazırlanan ideolofik zemin, metinlerde daha sonra devlet 
otoritesini tesis etmeye yönelmektedir. Müslüman kullardan beklenen itaat anlayışı, 
metinlerde devlet otoritesinin yerleştirilmesi yönünde kullanılmakta, bu anlamda dini 
metinler ideolofik söylemlerin felsefi geri planını teşkil etmektedir. Söylemlerin 
devamında dinsel otoriteler yerini toplumsal otoritelere bırakmaktadır. Dini dünya 
dünyevi bir yaşam için söylem üreten merkezlere dönüştürülmektedir. Çoğu noktada 
devlet otoritesinin gerçekleştirilmesi, kamu düzeninin sağlanması noktasında dini 
metinlere referans yapılmakta, söylemlerin yaratmak istediği yaşam dünyasında, dini 
inançlar meşruluk sağlamaktadır. Devlete, devlet büyüklerine, kamu görevlilerine, 
yasalara itaat yönünde genişleyen söylemler, yurttaş davranışlarını dinselleştirmekte, 
aynı zamanda devlet otoritesine kutsallık atfetmektedir. Söylemler devlet merkezli bir 
dünya tasarımı oluşturmakta, devlet bireyler üstü, gruplar üstü, sınıflar üstü millet üstü 
bir konumda algılanmakta ve yüceleştirilmektedir. Metinlerde devlet bütün oluşumların 
kaynağı olmakta ve kapsayıcı bir güç olarak sunulmaktadır. Devlet, bireylerin kendini 
onun aracılığıyla tanımladığı ve o büyük gücün kendini eritebildiği bir töze 


dönüştürülmektedir. Devlet karşısında bireylerin haklarından çok görev ve 
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sorumluluklarının işlendiği söylemler, hakkın olabilmesinin koşulu olarak öncelikle 
görevlerin yerine getirilmesi gereğini işlemektedir. 

Söylemlerde toplumsal muhalefet, isyan, çatışma, gerginlik arzu edilmeyen 
türden davranışlar olarak ele alınmakta, bu davranışların önlenmesinde yine dinsel 
öğretilerden yararlanılmaktadır. Tanrı”ya karşı gelmenin, isyan etmenin dini açıdan 
yarattığı olumsuz tablo, devlete karşı gelenler için de sergilenmektedir. Yani devlete 
hizmet eden yöneticiler kutsal görevleri idame edenler olarak sunulmakta dolayısıyla, 
onlara karşı gelmek kutsala karşı gelmekle eş anlamlı tutulmaktadır. Ömeğin devlete 
karşı gelenler anarşist, bölücü, terörist vb. sıfatlarla nitelendirilmektedir. Tanrısal 
hükümler temelde iktidarın inşa ettiği toplumsal düzeni korumayı hedefleyen 
söylemlere dönüştürülmektedir. 

Birçok noktada olduğu gibi zihniyet kalıplarının da dini atıflarla oluşturulduğu 
söylemler, yaşam dünyasını dini anlayış içinden hareket ederek şekillendirmektedir. 
Moral alan bu esaslara uygun bir formata dönüştürülmekte, iyi insanın iyi bir 
Müslüman olmakla gerçekleştiği, fikri kabul edilmektedir. Ahlak kuralları dinin içinden 
hareketle ele alınmakta, moral alan inançla bütünleşmektedir. Dinin iyi bir insan için iyi 
bir moral kaynağı sunduğunu ifade eden metinler, ahlaklı davranışları Tanrısal 
gereklere bağlamaktadır. 

Okuyucunun metinlerde karşılaştığı önemli noktalardan biri de, kitapların 
bütününde egemen olan bölünme korkusudur. Metinlerde okuyucuyu bu konuda 
dikkatli olmaya çağıran, her firsatta uyanık olma noktasında uyaran metinler, bölünmez 
bütünlük düşüncesini açık veya gizli biçimde vurgulamaktadır. Bütünlük fikrini dini 
metinlerle de destekleyen söylemler sürekli bir biçimde, vatanın, devletin, milli 
birliğin, dinin tehdit altında olduğunu dile getirmektedir. Düşman kavramı, metinlerin 
sıklıkla başvurduğu, okuyucunun vatan, dirlik, düzen, din vb. konularda dikkatlerini 
canlı tutmak amacıyla kullandığı kavramdır. Ötekinin varlığıyla kendini tanımlayan 
metinler, iç ve dış düşmanları tanımlamakta, ülkenin karşılaştığı sorunların kökenini bu ” 
unsurlara bağlamaktadır. 

Çalışmamızın ikinci temasını oluşturan Türk milliyetçiliğinin tezahürü olarak 
Türk Müslümanlığı”nda ele aldığımız konuların başında Türk kimliğidir. Söylemlerin 


kuruluşunda muhafazakar ve milliyetçi tonlar ağırlık kazanmaktadır. Bu paralelde 
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oluşturulan Türk kimliği, birçok olumlu vasfın bir arada bulunduğu, milliyetçi ve 
mukaddesatçı özelliklerin taşıyıcılığını yağmaktadır. Türk kimliğini tanıtan özelliklerin 
başında, doğruluk, mütevazilik, bağımsızlık, vatanseverlik ve millet sevgisi 
gelmektedir. Ahlak vurgusu da bu kimliğin önemli bir yanına oluşturmaktadır. 
Metinlere damgasını vuran özellik Türklerin geçmişten günümüze kadar sürdürdüğü 
savaşçı karakteridir. Söylemlerde savaşçı kimliğin kahramanlıkla bütünleştirilmesi 
yoluyla elde edilen olumlu nitelik, bu özellikleri savaş meydanları dışına taşırmakta, 
savaşta olduğu kadar barışta da sürdürülmektedir. Barış ve adaletin savunuculuğunu 
yapan Türk kimliği, metinlerde ortak ve milli bir ekseni temsil etmektedir. 
Millileşmenin üzerinde duran ve kimliği bu unsur altında eriten söylem, bu güne 
olduğu kadar geçmişe de milli bir yolculuk yapmaktadır. 

Muhafazakar düşüncenin yönlendirdiği milli değerlerin korunması düşüncesi, 
söylemde birçok sahaya nüfuz etmektedir. Öncelikli olarak, tarihsel bir geçmiş 
kazandırılan ve korunması gereken değer olarak Türk kimliğini öne süren söylemler, 
tanımladığı bu değeri oldukça önemsemektedir. Türk kimliğini sadece muhafaza 
etmekle kalmayan, aynı zamanda onu millileştiren söylem, bu düşünceye tarihte - 
varolma mücadelesi açısından anlam yüklemektedir. Milli kimlik bağımsızlıkla eş 
anlamlı tutulmakta, birçok kültürün ve halkın tarih sahnesinden çekilmesinin veya 
sömürge olarak başka milletlerin esareti altına girmesinin nedenleri arasında, o 
kültürlerin millileşmeyi başaramaması olarak gösteren söylem, bu konuda uyarıcı 
olmakta, hangi şartlarda olursa oldun milli kimliklerin korunması gerektiğini dile 
getirmektedir. Çünkü metinler bağımsız kalmanın sırrını burada aramakta, öz değer 
olarak Türklerde var olan bu özelliği sahiplenmektedir. 

Söylemlere yön veren diğer bir vurgu da devamlılık düşüncesidir. Tarihsel olarak 
devam etmiş milletler arasında en köklü millet olarak Türkleri gösteren söylemler, bu 
düşünceyi destekleyen niteliği devlet kurma özelliğinde aramaktadır. Türklerin devlet 
kurma geleneğini öne çıkaran metinler, kurdukları devlet sayılarını olduğundari fazla 
göstermekten çekinmemektedir. Yalnız, ne var ki söylemleri sadece devleti kurma 
yönüyle güçlü tutan metinler, devletlerin yıkılması ve bunların getirdiği başarısızlık 
düşüncelerine değinmemektedir. Böylece söylemlerin, sadece başarı vurgusuna 


değinilerek oluşturulduğunu görmekteyiz. Söylemlerde devlet kurmanın yanı sıra, 
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medeniyet kurmak da bir milleti saygıdeğer ve başarılı kılmaktadır. Bu noktada 
Türkler, dünya medeniyetine en üst düzeyde katkılar yapan millet olarak söylemlere 
dahil edilmektedir. Bilim sahasında yaptığı buluşlarla medeniyet tarihinde önemli roller 
oynayan Türkler, bu faaliyetleri milli geleneğin bir parçasına dönüştürmektedir. 
Metinlerde bu durum, özellikle gerilim halinde olduğu izlenimini aldığımız Batı”yla 
mücadelede, Batı”ya karşı savunma stratefilerinin bir parçasını teşkil etmektedir. Çoğu 
zaman savaşçı kimliği öne çıkarılan Türk kimliğinin bilimsel başarılarının abartılı 
biçimde verilmesiyle oluşturulan metinler, bu iddiaları Batılı düşünürlerin Türkler 
hakkında söyledikleri sözlerle kanıtlamaya çalışmakta, Türklerin bu yönünün Batılının 
kendi ağzından söyletilmesi yoluyla, okuyucuya kanıtlarının güçlü olduğu izlenimi 
vermektedir. Metinlerde göze batan diğer nokta, bilimsel açıdan ilerleme düşüncesinin, 
Cumhuriyetin kazanımlarıyla bütünleştirilmesidir. Bu sayede de hem çağdaşlık yolunda 
Cumhuriyetin erdemi hatırlatılmakta, hem de resmi ideololiye cumhuriyetin 
sahiplenildiği mesafı gönderilerek, modernleşme başarısının alkışlandığı düşüncesi 
verilmeye çalışılmaktadır. Türk kimliğine kazandırılan olumlu nitelikleri tarih 
sahnesine de gönderen metinler, kimliğe tarihsel bir özellik atfederek öz nitelikleri 
kalıtsallaştırmaktadır. Tarihi olumlu bir geçmişe büründüren anlatımlar, olayları 
Türkler açısından pozitif bir uygulamaya dönüştürmektedir. Fetihlerin dünya tarihinde 
yarattığı olumlu etkiler dile getirilmekte, fethedilen topraklardaki halkların 
memnuniyeti ifade edilerek meşruiyet yaratılmaktadır. 

Söylemlerin düzenlenmesinde kullanılan ön ekler, birlik duygusunu güçlendiren, 
ortak kimliğe çağrıda bulunan, okuyucu ile yazarı metinde aynı kimliğin üyelerine 
dönüştürmektedir. Özellikle milli kültürün anlatımında ve kollektif kimliğin 
oluşturulmasında, sürekli olarak 2iz Türkler şeklinde başlayan cümlelere 
rastlanmaktadır. 

Türklere üstün vasıflar atfeden söylemler, aynı şekilde İslam için de benzer bir 
uygulama davranış sergilemektedir. İslam”ın özellikle son din olma niteliği bir üstünlük 
göstergesi olarak kodlanmaktadır. Bu kurgunun altında yatan amaç, diğer semavi 
dinlerin yıpranması ve bozulması nedeniyle İslam”ın gönderilmesi, bu nedenle de son 
din olma düşüncesini vurgulamaktır. İslam dininden sonra başka bir tektanrılı dinin 


gelmeyişini de, Tanrı”nın son din olarak İslam”da karar kıldığı fikrini beslemektedir. 


185 


İslam”a atfen kullanılan son ve mükemmel din vurgusu, aynı zamanda İslam”a en 
çağdaş din olma özelliği kazandırmaktadır. Ayrıca Türklerin diğer dinleri değil de 
İslam”ı kabul etmesi tesadüfi olmamakta, söylemler Türklerin İslam”a yönelmesinde 
onun çağdaşlık niteliğinin etkili olduğunu belirtmektedir. Metinlerde İslam en ileri ve 
gelişmiş bir din olarak sunulmakta, medeniyet yaratma ve dünya kültürüne yaptığı 
katkıların anlatımı ile bu düşünce pekiştirilmektedir. 

Söylemlerin İslam dinini yüceltmesinin ardında, İslam”ın Türklerin yaşam tarzına 
uygun bir din olması, bu nedenle Türkler tarafından gönüllü olarak kabul edilmesi, 
Türklerin temel değerlerine katkıda bulunması ve Türkleri . tamamlayan öğeler 
barındırması düşüncesi yatmaktadır. İslam”ın Türk medeniyetini daha üst noktalara 
taşıması, Türk milli birliğini sağlamlaştırması, İslam”ın kültürel zenginliğe sahip 
olması fikrinin işlendiği metinler, Türk-İslam bütünleşmesinin zeminini hazırlamaya 
yönelmektedir. Birlik ve bütünlüğün dinsel bir formda inşa edildiği söylem, İslam”ın 
iktidar tarafından araçsallaştırıldığına iyi bir örnektir. Türklerin ve İslam”ın birbirini 
tamamlayan iki öğe olduğu düşüncesi, söylemlerde Türk-İslam sentezi adı altında 
tarihi bir birlikteliğe dönüştürülmektedir. Bu birleşmenin her iki tarafa yaptığı olumlu 
etkiler, tarihsel örneklere başvurularak anlatılmaktadır. İslam”ın Türkler için bulunmaz 
bir din olduğu, Türklerin mükemmel özelliklerine yenilerini eklediği, Tüklerin köklü 
milli ahlakını daha da güzelleştirdiği, Türk kültürünü daha üstün bir kültür yaptığı 
vurgusu söylemlerin bu konudaki ana eksenini oluşturmaktadır. İslam”ın Türklere 
yaptığı katkıların yanında, Tüklerin de İslam”a yaptığı katkı ve hizmetlerin ele alındığı 
metinlerde, Türklerin İslam”ın koruyucusu ve ilerleticisi olduğu, onu kanatları altına 
aldığı düşüncesi işlenmektedir. Metinlerde Türk-İslam düşüncesi, birleştirme ideolofik 
strateyisi kullanılarak ortak bir söyleme dönüştürülmekte, okuyucu bu ortak algı 
etrafında düşünmeye davet edilmektedir. İslam”ın ve Türk kimliğinin ortak bir 
zeminde buluştuğu dünya algısı, okuyucuya bu ikilinin ayrılma bir birlikteliğe sahip 
olduğu düşüncesini vermektedir. Bu yolla söylemde hem Türk kimliğine dini bir temel” 
ve kutsallık kazandırılmakta, hem de İslam”ın Türkler sayesinde gerçek kimliğini 
bulduğu düşüncesi verilmektedir. Bu konuda göze çarpan nokta, İslam”ın en çağdaş 
biçimiyle Türkler tarafından yaşandığı, Türklerin İslam dininin lideri olduğu yönündeki 


söylemlerin güç kazanmasıdır. Türklerin İslam”ı modern bir görünüme soktuğu 
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söyleminin ardında, İslam”ın dogmatik algılanmasına yol açan diğer İslam ülkelerinin 
tutumlarını eleştirmek, aynı zamanda cumhuriyetin toplumsal alanda yaptığı 
değişimlerin önemini vurgulamak yatmaktadır. Özellikle İslam”ın çağdaş yorumu, 
laiklik düşüncesinin kazanımları olarak sunulmakta, bu düşünce cumhuriyet profesiyle 
eklemlenmektedir. Bu sayede de siyasal iktidar, dini 1deolofik bir söyleme 
büründürmektedir. İslam”ı milli kollektivite bağlarını güçlendiren bir malzeme olarak 
sunan metinler, güçlü aidiyet. duyguları içinde, İslam”ı toplumun mayasına 
dönüştürmektedir. 

Diğer bir nokta da, İslami bir dünya içinde kendine yer bulan Türklerin, milli 
değerlerinin yanında ümmet fikrine yakınlaştığını gösteren söylemlere rastlanmasıdır. 
Kollektiviteyi cemaat ekseni içinde anlamlandıran söylemler, müslümanları din 
kardeşleri olarak sunmakta, Türklerin müslüman olması nedeniyle İslam dünyasına 
yakınlaşmasını önermektedir. Ümmet düşüncesi yoluyla Araplarla yeniden bir ilişki 
kurma peşine düşen söylemler, cumhuriyetle birlikte aforoz edilen bu kültürlere 
sempati beslemektedir. Din aracılığıyla kurulan bu bağ, Türklerin Batı doğrultusunda 
çizmiş olduğu güzergahta bir değişikliği ifade etmektedir. 

Dinin iktidar söylemlerine uygun bir biçim aldığını, özellikle Cumhuriyet 
döneminde modernleşmenin sayıltılarını gerçekleştirmeye dönük çabalara dinin de 
eklendiği görülmektedir. Söylemlerin, modem yaşamın gereklerine yanıt verecek 
biçimde, akıl, bilim, ilerleme, pozitif dünya anlayışı paralelinde dini yeniden 
biçimlendirdiği görülmektedir. Özellikle İslam”ın çağdaş değerlere sahip çıktığı 
düşüncesiyle beslenen metinler, dinin yeni bir okumasını sunmaktadır. Böylece hem 
din modern cumhuriyetin temel ilkeleri etrafında yeni bir çehre kazanmakta, hem de 
siyasal iktidar cumhuriyet ideoloyisini dini metinlere başvurarak meşrulaştırıp, 
tanıtmaktadır. Bu noktada karşılıklı bir kullanım söz konusu olmaktadır. 

Bu bağlamda İslam”ın çağdaş bir din olduğu düşüncesi metinlerin genel eğilimini 
oluşturmaktadır. İslam”ın boş inanç ve hurafelere prim vermeyen, dünyayı akıl 
çerçevesinde yorumlayan, toplumsal sorunlara çağdaş çözümler getirebilme becerisine 
sahip bir din olarak değerlendirilmesi, dinin Cumhuriyet profesinin çizdiği dünyevi 


tabloya uydurulma girişiminin bir sonucu olmaktadır. 
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İslam”ın cehalete karşı verdiği mücadelenin tarihsel seyrine değinen metinler, bu 
yolla İslam”ın dogmatizm ve bilgisizlikle bağdaşmayan çağdaş yönünü 
vurgulamaktadır. İslam”ın bir akıl dini olduğu yolunda üretilen söylemler, doğasında 
barındırdığı bu özelliği nedeniyle günümüze kadar varlığını koruduğunu ifade 
etmektedir. Söylemler İslam”ın son din olma özelliğini, onun çağdaşlığıyla 
açıklamakta, bu mantığı oluştururken pozitivizmin toplumları açıklarken kullandığı 
yasa anlayışından faydalanmaktadır. Buna göre İslam en gelişmiş ve en mükemmel 
dindir, çünkü en son dindir. İslam”ın bilimsel düşünceyi değerli bulduğu, bilimsel 
çalışmaların verilerinden yararlandığı, geçmişte de İslam bilginlerinin bu alanda büyük 
başarı gösterdiği yönünde kurgulara öncelik veren söylemler, cumhuriyet ideolofisiyle 
bu kanalla bir bağ kurmaktadır. Seküler bir toplum profesinin hedeflendiği, dinin 
özellikle bu hedefin gerçekleşmesine yardımcı olacak söylemler ürettiği 
gözlenmektedir. 

Pozitivizm temasında da Türkiye Cumhuriyeti”nin, toplumsal yapıyı modern 
değerler eşliğinde yeniden yapılandırmasıyla başlayan süreci ve bu süreçte pozitif 
dünya algısının oluşturulmasında, pozitivizmin bir dünya görüşü olarak 
yerleştirilmesinin yanı sıra toplumsal ideololi olarak sosyal politikalara 
dönüştürülmesinde, dini metinlerin önemli bir misyon misyon yüklendiğini 
görmekteyiz. Cumhuriyetin pozitivist dünya kurma, toplumu bu açıyla yeniden tesis 
etme düşüncesi etrafında, dini de toplumsal ve dünyevi bir içeriğe kavuşturma çabaları, 
dine pozitivist bir karakter yüklemeyle sonuçlanmaktadır. Rasyonel davranmanın, 
dünyayı bilimsel ölçütlere başvurarak anlamlandırmayı amaç edinen söylemler, 
İslam”ın bir akıl ve bilim dini olduğunu savunmaktadır. Özellikle bilimin İslam dini 
içinde vazgeçilmez bir konumu olduğuna değinen metinler, İslami bilginlerin bu 
konudaki başarılarını sıralamaktadır. Söylemlerin, dini, bireysel ve toplumsal 
ihtiyaçların sonucu olarak, sosyo-ekonomik koşullar içinde tanımlaması da pozitivist 
dünya görüşüyle paralellik göstermektedir. Bunun sonucu olarak dini metinler 
teknolofik gelişmeleri olumlayan, bu gelişmeleri yeniliğin göstergeleri olarak sayan, 
insan yaşamına fayda getiren etkinlikler olarak sunan metinler, ilerlemeci ve pozitif bir 


toplum tasarısını örneklendirmektedir. 
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Metinlerin gündelik hayata ilişkin mesailar içermesi, ibadetleri bu dünyaya 
yönelik olarak şekillendirmesi yani dinin dünyevi okumasının yapılması, çalışmayı, 
üretmeyi, topluma faydalı olmayı öğütlemesi ve bunları kutsal sayması dinsel olanın 
uhrevi anlam dünyasının, dünyevi yaşam dünyasına doğru evrildiğini göstermektedir. 
Bu anlamda modern yaşamın ihtiyaç duyduğu kültürel kodlar dini metinler tarafından 
yeniden üretilmektedir. Çağın sosyo-ekonomik koşullarının gerektirdiği yaşam 
modelini oluşturan siyasal iktidar, toplumsal alanda bu modelin yerleşmesi için dini 
metinlere yönelmektedir. Din bu noktada kültürel anlam sistemleri oluşturmaktadır. 
Türkiye”de 1980 sonrası sosyal, siyasal ve ekonomik yapının yeniden biçimlenmesi, 
dinin de bu yapının toplumsal alanda sürdürülmesine katkı veren ideolofilerin ve 
toplumsal aktörlerin taşıyıcısı konumunda olmasına yol açmaktadır. Örneğin, Neo-liberal 
iktisadın yerleşmeye başladığı 1980 sonrası toplumsal yaşam, bu politikaların vücut 
bulduğu söylemlerin yaygınlaştığı yıllardır. Kitaplarda da bu döneme ilişkin birçok 
göndermeyle karşılaşmaktadır. Sermayenin kutsanması, mülkiyet hakkının tanınması, 
zamanı verimli kullanma, düzenli ve disiplinli yaşama, para biriktirme gibi etkinliklerin 
birer ibadet gibi kodlanması, dinsel olanın dünyevi olan hakkında bir tasarım sunmasının 
göstergeleridir. Bu konuların kapitalizmin argümanlarıyla uyum göstermesi de gözden 
kaçırılmamalıdır. Ekonomik terimlere başvurularak üretilen söylemler, cumhuriyetin 
ekonomik kalkınma hedefini beslemekte, dini iktisadi hayatı yönlendiren kuralların 
oluşumunda müttefik yapmaktadır. 

Görünüşte laiklik konusunda taviz vermeyen biçimde resmi ideolofiye yakın 
durmaya çalışan söylemler, İslam”ın laiklik düşüncesine karşı olmadığını, hatta İslam”ın 
laikliği özünde barındırdığını vurgulamaktadır. Örneğin İslam”da ruhbanlık sınıfının 
olmayışını bu düşünceye kanıt gösteren metinler, bu yolla cumhuriyetin laiklik 
uygulamalarına söylem düzeyinde destek vermektedir. Metinlerde dinin Tanrı ile birey 
arasında bir vicdan sorunu olarak tanımlanması, dini toplumsal alandan, özellikle politik 
arenadan uzaklaştırma gayreti olarak yorumlanabilir. Hatta metinlerde İslam”ın sahip 
olduğu düşünce özgürlüğü ve hoşgörünün, Hıristiyanlıkta meydana gelen reform 
hareketlerin fikri temeli olduğu, bu anlamda da bu dinde beliren laik düşüncenin 
oluşumuna katkıda bulunduğu anlayışı egemen kılınmaya çalışılmaktadır. Ders 
kitaplarında cumhuriyetin laiklik konusunda yaptığı uygulamalar alkışlanmakta, 
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çağdaşlığın laikliğe bağlı olduğu fikri savunulmaktadır. Kitaplara göre, laikliğin yaptığı 
diğer bir katkı da, getirdiği hoşgörü sayesinde milli birlik düşüncesini ayakta tutumasıdır. 

Metinlerde ciddi bir gerilimle karşı karşıya kalmaktayız. Resmi ideolofiye, 
cumhuriyetin temel ilkeleri konusunda bağlılığını ifade eden söylemler, ürettiği tabloda 
bu sadakatini tartışılır kılan bir yapıya kavuşmaktadır. Aslında metinlerde gizli bir savaş 
yürütülmektedir. Çoğu zaman laikliğin en ateşli savunucusu olarak görülen söylemler, 
alttan alta laik düşünceden ciddi sapmalar göstermektedir. Söylemlerde inancın ağırlığı 
oldukça yoğun bir biçimde hissedilmekte, örmeğin “dinsiz devletin mümkün 
olamayacağı” düşüncesi ile laik düşünceden köklü bir kopuşu ifade etmektedir. Özellikle 
yaradılış konusunun işlendiği bölümlerde kitaplar, inancı doğallaştırmakta ve Tanrı”nın 
varlığını zorunlu kılacak önermeler kullanmaktadır. Örneğin bazı metinlerde motorları 
çalıştıran gücün Tanrı olduğu vurgulanmış, inanç merkezli bir söyleme başvurulmuştur. 
Bilimsel kanıtlara başvurulmadan oluşturulan metinler, şüphe duymadan inanmayı salık 
vermektedir. Söylemlerin bir çoğunda pozitivizm ve kutsallık iç içe geçmekte, dünya 
hakkındaki imgeler inanç aracılığıyla şekillendirilmektedir. Eleştirel düşünme, 
kuşkulanma, sorgulama yerini koşulsuz inanmaya bırakmaktadır. Hakikati bir ve tek 
klan söylemler, gerçeği tek açıklayan düşüncenin İslam olduğunu ileri sürmektedirler. 

Bu bulguları öncelikle eğitim politikaları açısından değerlendirecek olursak, ders 
kitaplarının siyasal aktörlerin gündemlerini ifade etmede araç haline gelmesinin en açık 
sonucu yurttaş kültürünün ve medeniliğin (civism) yerleşmesinde atılan adımlar 
açısından bizi geriye götürmesidir. Sivil yurttaş tanımının gereği olan pratiklerin 
üretilmediği bu metinler, yurttaşlık anlayışını grup kimliği içinde aidiyet unsurlarıyla 
donatmaktadır. Ayrıca olası çağdaş eğitim müfredatları hümanizmayı yani insancıl 
kültürü vurgulayan, kozmopolitanlığı teşvik eden değerlerle yüklüdür. 

Kitaplar, çoğulcu bir toplum modelinin önünü açmaktan uzaktır. Daha ziyade, 
otoriter ve milli kimlik düşüncesiyle oluşturulmuş kitaplar, farklılığı bir tehdit olarak 
algılamaktadır. Okul müfredatının yapılmasında olması gereken toplumun farklı 
unsurlarının taleplerini dikkate alacak şekilde “çoğulcu” bir kültür eşliğinde farklı 
tarafların kendi seslerini duyurabildikleri bir platform aracılığı ile okulun şekillenmesine 
izin veren bir ortam yaratılmasıdır. Yukarıdaki çalışmanın bulguları bu yönde Türk 


moderleşme profesinin atacak adımlarının neler olması gerektiğini bize gösteriyor. 


190 


Ayrıca Türkiye”nin dahil olmak istediği Avrupa Birliği de benzer normların 
gerçekleştirilmesi yönünde talepte bulunmaktadır. 

Ders kitaplarında aktarılanlar Türk toplumunda devlet — din — toplum üçgenindeki 
ilişkilerin ne tür gerilimlerle dolu olduğunu gösteriyor. Eğitimin gizli müfredatına 
bakıldığında devletin gündemini yeniden ürettiği yerler olarak ders kitapları karşımıza 
çıkıyor. Devlet merkezli söylem, birey ve toplumun hareket alanlarını kısıtlamakta, 
çağdaş bir siyasal ve toplumsal model içinde olunmasını geciktirmektedir. Daha sivil bir 
kültürün oluşturulması için, metinlerin çağdaş değerler etrafında yeniden düzenlenmesine 
ihtiyaç vardır. 
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ÖZET 


Din ve İktidar: Ortaöğretim Dir Kültürü ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarında Yaşam 
Dünyası adlı çalışma, 1980 sonrası Türkiyesi”nde din kurumunun eğitim kurumu 
yoluyla araçsallaştırılması ve politik iktidarın çeşitli taleplerine ve beklentilerine 
uygun bir ideoloii ortaya çıkarması üzerinde yoğunlaşmaktadır. Çalışmanın ana 
savı lise ve lise dengi okulların müfredatında kullanılan din dersi kitaplarının birer 
ideoloğik söylem malzemesi ve iktfidarın dili haline geldiği noktasında 
yoğunlaşmakta, çalışmanın metodoloğik yaklaşımı eleştirel hermeneutik yöntemi 
olup ders kitaplarından seçilen metinler söylem analizine tabi tutulmaktadır.Buna 
göre söz konusu çalışma, Türk modernleşmesinde kullanılan pozitivizmin bir 
ideoloii olarak kullanımı, buna bağlı olarak laiklik ve sekülerleşmenin topluma 
yerleştirilme çabaları, dini denetime tabi tutarak iktidar tarafından bir araç haline 


gelmesi gibi konular irdelemektedir. 


Ders kitaplarının farklı bağlamlarda ideolofik malzemeler olabileceği 
düşüncesinden hareket eden çalışma, 1980 sonrası toplumsal gelişmelere bağlı 
olarak, yurttaşlık, Türk-İslam sentezini, sekülerleşme ve pozitivizm bağıntısı gibi 
temaları analiz etmektedir. Çalışmanın ana ekseni, (politik) iktidarın uhrevi alandan 
hareket ederek kitaplarda yazmaya ve yeniden yaratmaya çalıştığı kendi dünyevi 


yaşam dünyasını anlama gayreti etrafında yoğunlaşmaktadır. 
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SUMMARY 
by Hasan ŞEN 


The study titled “Religion and Povver: Lifevvorld Constructed in High School 
Textbooks on Religion and Morality” focuses on the vvay in vvhich the institution of 
religion is being an instrument used by the institution of education, bringing about 
an ideology that fits various demands and expectations of political povver after the 
1980”s in Turkey. The maifor thesis of this study argues that textbooks on religion 
and morality used in the curriculum of most highsehools are being employed as an 
ideological discourse and the language of povver and it attempts to articulate a 
methodological approach called “critical hermeneutics” and reads the texts in 
question through a discourse analysis. Accordingly, this study is concerned vvith 
topics such as the vvay in vvhich positivism embedded in Turkish modernization is 
used as an ideology, the vvays in vvhich laicism and secularization are being 
articulated in society, the vvays in vvhich the institution of religion are being 


controlled by political povver and becomers a vehicle for the political povver. 


The study, based on the notion that textbooks may become an ideological material 
in different confexts, analyzes themes such as citizenship, Turkish-lslamic synthesis, 
the secularization and positivism linkage. The ma?or axis of analysis focuses on the 
attempts of (political) povver to create a this-vvorldiy lifevvorld of its ovvn through 
yyriting and re-creating the spiritual vvorld. 
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ÖZGEÇMİŞ 
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EKLER 


: 5.Kitap,s:8: “İnsan bu sorularla, kendisinden doğuştan var olan, yüce bir varlığa 
inanma ihtiyacını karşılamak için çaba göstermektedir”. 


1.Kitap,s:137-138: :“İnsan toplumsal bir varlıktır. ən yapıya uygun olan 
statüye göre davranmak zorunluluğu bulunmaktadır. Özellikle bu davranışların ahlaka 
yönelik tarafi bulunuyorsa, bunlara mutlaka uyma mecburiyeti vardır. İslam ahlakının 
sadece kişiler değil, bütün 17 hatta onun da ötesinde diğer toplumlara kadar 
uzanan bir boyutu bulunmaktadır” (...) “Bu bakımdan sosyal bir varlık olarak 
insanların AR İslam ahlakını yaşamalarıdır. Çünkü bu ahlakı yaşayan insan, sayısız 
insana faydalı olarak hayatını sürdürecek demekfir. 


1.Kitap:58: “İslam”ı kabul etmek, Allah”ın bize Kur”an” da s ə emir ve yasakları 
kabul etmek anlamını taşır. İslam medeniyeti Allah”a en güzel şekilde kulluk etmek 
isteyen insanların maddi ve manevi olarak zirveye çıkmak (çin çabaladıkları bir 
medeniyet anlayışıdır”. 


2.Kitap,s:4-5: “Yüce Kudret”in iradesine, buyruk ve adaletine teslim olan insan, her 
şeyden önce, bizzat kendisi bir iç huzuru ve öz güven duyar, gereksiz korku, endişe ve 
taşkınlıklardan uzak durarak mutlu, huzurlu ve güvenli olur...Yaratıcı”sının kendisi için 
belirlediği hak, hürriyet ve yeteneklere, razı olur, vazifesini yapar” “Allah”a dinin 
belirlediği davranışlarla tanzim ve saygıda bulunma ve itaat etmeye ibadet denir”. 


2.Kitap,s:22-25,30-31: “Kul daima hür olarak iradesini kullanırsa da bazen itaat, bazen 
de günah işler. Yüce Allah, aynı şartlarda doğan bir günaha, eğer affetmezse, bir ceza 
verirken bir itaate on, yüz ve bazen sayısız mükafat lütfeder Cə İrademizi iyi kullanıp 
Allah”ın kainata koymuş olduğu kanun ve düzene uygun hareket edecek olursak ne 
günah işler, azap çekeriz, ne de azı ve üzüntülere düşeriz”. 


3.Kitap,s:4: “Namaz kilınız, zekat verininiz ve Peygamber”e itaat ediniz ki size 
merhamet edilsin”. 


3.Kitap,s:9: “Gerçekten Biz, Semut kavmine: “Allah”a kulluk edin, diye kardeşleri 
Salih”: peygamber olarak gönderdik”. 


3.Kitap,s:25: “İnsana düşen, 77 borçlu olduğu yaratıcısının emir ve yasaklarına 
göre hareket etmek, iş ve davranışlarında onun hoşnutluğunu gözetmektir”. 


20.Kitap,s:53: “Millet, öncelikle devletin koyduğu kurallara ve devleti yönetenlere 
saygılı olmalıdır”. 

20.Kitap,s:61: “Kanunların hüküm veremediği veya herhangi bir nedenle kanunların 
uygulanamadığı durumlarda, toplum düzenini örf ve adetler korur”. 


6.Kitap,s:59: “Toplum düzeni ancak yasalarla sağlanabilir. Yasalara uyulmazsa 
karışıklıklar, haksızlıklar ortaya çıkar”. 

6.Kitap,s:22: “Sözünde ve işinde doğru olmak, doğrudan ayrılmamak, anneye babaya 
karşı itaatlı olmak, onların senüllani, kıracak en ufak bir şeyde bulunmamak insana 
her vakit iyilik getirir”. 

6.Kitap,s:57: “Ben neden kocamın dirisine itaat edeyim de, ölüsüne etmeyeyim?”. 
7.Kitap,s:36: “Toplumda, buna göre doğal ve adeta kendiliğinden olan bir iş bölümü 
vardır” (7. Kitap, s: 36). 


8.Kitap,s:24: “ Öyle ise insan, kendisine sayısız nimetleri veren yaratıcısını tanımayı, 
ona inanmayı, göndermiş olduğu kutsal kitap ve peygamberin emir ve yasaklarına 
uymaylı en birinci görev olarak kabul etmelidir”. 
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3.Kitap, s:55: “Milli bayramlarımız da tarihimizdeki gurur sayfalarımızın 
707: Onları kutlarken ecdadımızın kahramanlık dolu hayatları bizlere onur 
verir”. 
8.Kitap,s:24: “İbadet, insanın kendisinden üstün gördüğü bir varlığa kulluk etmesi 
demektir”. 


7.Kitap,s:37: “Kazancımız mütevazi dahi olsa, onunla yetinmeyi, geliri bizden daha az 
olanlara bakarak şükretmesini bilir ve mutlu oluruz” . 

4.Kitap,s:65: “İnsanca yaşamak ve insanlığını koruyabilmek için, Allah”a inanmak ve 
ona itaat etmek gerektiğini hiçbir zaman aklından çıxarmamalıdır”. 


9.Kitap,s:47: “Çalışmamızın karşılığına razı olmak en güzelidir”. 


11.Kitap,s:25: “Demek ki, bütün ibadetlerden asıl amaç, Yüce Rabbimize şükretmek 
ve O”nun rızasını kazanmaktır”. 


11.Kitap,s:29: “Kendinizden aşağıdakilere bakın, daha yukarıdakilere değil”. 


8.Kitap,s:17: “Öğrenci öğretmenine karşı her zaman son derece saygılı ve terbiyeli 
davranmalıdır”. 


11.Kitap, s:42: “Kendi milletinin qun ne kadar değer veriyorsa, bütün dünya 
milletlerinin mutluluğuna hizmet etmeğe de elinden geldiği kadar çalışmalıdır”. 


8.Kitap, s:90,96: “ Bizi, əy ve millete faydalı birer insan olarak yetiştirmeye 
gayret ederler. Bizler, millet olarak büyüklerimize karşı sevgi ve saygıda kusur 
etmemeğe çalışırız. (...) İnsan, ülkesini ve milletini sevmelidir”. 


7.Kitap,s:72: “Vatının yükselmesi için vatandaşların bütün ilişkilerinde sadık ve vefalı 
olmaları gerekir.”. 


6.Kitap,s:58: “İşçi ve memurlara, görevlerinin karşılığı olan ücret ve maaşları her ay 
sonunda ödenir. İşte bütün bunlara, yani yapılan iş ve görevlerin karşılığı olan şeylere 
“hak” denir. Haklar, maddi veya manevt olabilir. Annemizin, öğretmenimizin bizden 
beklediği saygı manevl hak”tır”. 


15.Kitap,s:21:“Bir kul olarak Yüce Allah”a karşı çok şey borçluyuz”. 


18.Kitap, s:122: “Birlik beraberlik ve 7: düşünceleri artmaktadır. Ailelerde 
ve toplumda huzur ve mutluluk meydana gelmektedir”. 


" 3.Kitap,s:80: “Şüphesiz ki, vatanın elde edilişi, korunması kolay değildir. Vatanın 
korunması için caydırıcı güç olarak askerlik kurumunun ve ordunun hazır bulunması 
gerekir. Peygamberimiz (S.a.v.) de vatan savunması hakkında şöyle buyuruyor: Hudut 
ev vatan savunması için bir gün bir gece nöbet beklemek, bir ay gündüz nafile oruç 
tutup, gece namazı kılmaktan daha hayırlıdır”. 


13.Kitap,s:125: “Hür ve bağımsız bir devlet olarak yaşayabilmemiz için, vatanımızı 
her türlü tehlikelerden korumalıyız. Bunun için de çok çalışmalı, bilim ve teknolofi de 
ileri gitmeliyiz. Düşmanlarımızın silahlarından daha üstün silahlar üretmeliyiz”. 


15.Kitap,s:108: “Türk vatanseverliğinin birinci belirtisi, vatan savunması karşısında 
her işi bırakarak silah altına koşmaktır”. 


2.Kitap,s:35: “Ebu Hureyre anlatıyor: Hz. Peygamber” den hangi amelin daha faziletli 
olduğu soruldu: “Allah yolunda cihat etmektir”. 


7.Kitap,s:183:“Zira o, Sen ”in yolunda ve dininin zaferi için nasıl cihat ediyorsa, Sen 
de onu böylece koru, düşmanlarını kahret”. 


ö 13.Kitap,s:123-124: Vatandaş hizmetleri: “Kanun ve kurallara uymak, vergi 
vermek, seçimlere katılmak, askerlik yapmak. 
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9.Kitap,s:21:“Çevremize, tarihi mirasımıza, kültür değerlerimize sahip çıkmak ve 
askerlik yapmak milletimize karşı görevlerimizdendir”. 


6.Kitap,s:59: “Adalet, düzenli bir toplum hayatı için şarttır. Adaletin olmadığı yerde 
haksızlıklar, karışıklıklar ortaya çıkar, İnsanlar birbirine ve devlete 0:0: 
Ancak, bazı kişiler haklarına razı olmayabilir, görevlerini yapmayabilirler. Bu durum 
 huzursuzluklara, karışıklıklara yol açar. Ancak bazı kişiler haklarına razı olmayabilir, 
görevlerini yapmayabilirler. Bu durum huzursuzluklara, karışıklıklara yol açar”. 


4.Kitap,s:22: ““Rabbimiz”in emirlerini yerine getirmemiz ve yasaklarından 
kaçınmamız gerekir”. 


20.Kitap,s:106: “Hem ailemizin hem de ülkemizin kalkınmasına katkıda bulunmak 
için çok çalışmalıyız”. 


6.Kitap,s:83: “Devlet dairelerinde işini görmek için aracı bulmaya, ya da rüşvet 
vermeye kalkmaz, toplumun ahlakını bozmaz”. 


8.Kitap,s:101: “Ormanlar, madenler, yol, su, elektrik gibi milli servetlerimizi 
5 harcar, onları yerli yerinde kullanmazsak arkasından gelecek sıkıntılara 
tlanmak zorunda kalırız”. 


11.Kita ,s:17: “Müminler, birbirlerini sevmekte, birbirlerine acımakta, birbirlerini 
korum bir vücut gibidir”. “Sevgili Peygamberimizin bu sözleri, topluma ve 
milletimize karşı görev ve sorumluluklarımızı gayet güzel bir şekilde anlatmaktadır”. 
2.Kitap,s:45: “Yoksulluk korkusuyla çocuklarınızı öldürmeyin. Biz sizin de rızkınızı 
veririz onların da rızıklarını veririz”. Allah”ın yasak kıldığı cana kiymayın, haksiz yere 
adam öldürmeyin”. 

2.Kitap,s:68: “Vatandaş ise, devlete gereken saygıyı göstermeli, birlik ve bütünlük 


içinde onu çağdaş devletler seviyesine çıkarmaya çalışmalıdır. Devleti zayıflatan 
sebeplerin başında vatandaşlar arasında bir ayrılığın oluşması gelir”. 


(57 “Ülkemizi kalkındıracak her hizmet, topluma ve milletimize karşı bir 
görevdir”. 


11.Kitap,s:34: “Ülkemizin düzenini bozacak, toplumun huzurunu kaçıracak tavır ve 
davranışlardan sakınmak da temel görevimizdir”. 


11.Kitap,s:86: “Dinine, devletine, vatanına ve milletine bağlılığı, Allah”a ve O”nun 
yaratıklarına karşı görevlerini orada öğrenir”. 


15.Kitap,s:108: “Askere gitmemek vatan savunmasından kaçmak anlamına gelir”. 


6.Kitap,s:47: “Önce temiz, tertipli, iyi ahlik sahibi ve çalışkan olmamız gerekir. 
Bundan başka okul ve sınifimizdaki nöbet görevimizi hakkıyla yapmalıyız. Şayet 
7: ve hizmetler ihmal edilirse, toplum hayatında önemli aksaklıklar ortaya çıkar. 

orumluluk ve görev bilincine sahip insanların çoğalması toplumdaki gelişmeyi ve 
ilerlemeyi hızlandırır”. 


iv 2.Kitap,s:70: “Birlik ve beraberlik rahmet, ayrılık azaptır”. 

3.Kitap,s:81: “Ey Rabbimizl Biz senin yolunda tekrar şehit olmak için dünyaya 
döndürülüp öldürülmeyi istiyoruz”. 

14.Kitap,s:72: “Bireyler arasındaki dayanışma, vatanın bütünlüğü ve milletin 
bağımsızlığı için gereklidir”. 

11.Kitap,s:34: “Toplum ve ülke düzeyine uyum sağlamak her insanın görevidir”. Şayet 
toplum düzenine uymazsak, huzursuzluğa sebep oluruz. Ulkenin ve toplumun birlik, 


dirlik ve düzenini sarsar ve bozarız. Öyle ise yapacağımız şey önce aile düzenine 
saygılı olmaktır”. 
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20.Kitap,s:42: “Vatan bir bütündür parçalanamaz”. 


20.Kitap,s:57: “Millet için, vatanın bölünmesinin neden kabul edilemez olduğunu 
açıklayınız”. (Kitapta sorulan bir soru) 


13.Kitap,s:117:“Çevrenizde savaşa katılanlar var mı? Varsa onların savaş anılarını 
dinleyiniz”. (Kitapta sorulan bir soru) 


10.Kitap,s:42: “Bize düşen - görev, toplum ve ülke düzenini bozacak hareketlerden 
kaçınmaktır”. 

2.Kitap,s:31: “ Toplum ve ülke düzenine uymayanlar niçin sevilmezler?”. (Kitapta 
geçen bir soru) 

" 20.Kitap,s:117: “İslamiyetin getirdiği, haram kazancın, kişiyi dünya ve ahirette 
perişan edeceği düşüncesi, Müslüman Türklerin gönüllerine yerleşmiş, manevi bir 
zabıta ve otokontrol sistemi oluşturmuştur”. 


13.Kitap,s:91: “Cumhuriyetimizin kurucusu Ulu Önder Atatürk”. 

13.Kitap,s:119: “Atatürk”ü ve diğer Türk büyüklerini neden sevmeliyiz?”. 

17.Kitap,s:23: “Allah katında gerçek din İslöim”dır”. 

2.Kitap,s:5: “En yüce dinin İslam oluşu dile getirilir. “Allah, tahrif edildikleri için 

a İslam olma özelliğini yitiren dinler yerine yeni dinler göndermiştir. Bu hak 
er zincirinin son halkası İslam dini olmuştur”. 


77”. “Kur”an-ı Kerim ayetleri Allah”tan geldiği şekliyle aynen korunmuş 
oldu”. 


6.Kitap,s:39: “Kur”an-ı Kerim, bir harfi bile değişmeden günümüze kadar gelmiştir”. 
15.Kitap,s:78: “İslim dininin, son ve en mükemmel din olduğuna inanıyordu”. 
5.Kitap,s:55: “Kur”an, kutsal kitapların sonuncusu ve en mükemmelidir”. 

5.Kitap,s:34: “Dinimizin emirlerine uyan Atalarımız, cömertliğe ve hayırseverliğe çok 


önem vermişlerdir. Konukseverlikleri ve düşkünlere yardımcı olmaları ile ün 
yapmışlardır”. 


“1. Kitap,s:136: “Yüce dinimiz, sosyal  adaleti ön plana çıkarmış ve 
kurumlaştırmıştır... Bu bakımdan İslam, adaleti yaşanan bir realite olarak kabul 
etmiştir. Bütünüyle İslam ve Türk tarihi, adaletin yaşanan örnekleriyle doludur”. 


3.Kitap,s:104: “Türklerin Müslüman olduklarına gelince bu her şeyden önce Allah”ın 
bir nasibidir”. 
YU. 2.Kitap,s:78,82:84: “.. Ortak tarih, kültür, ahlak, örf ve adetlerden oluşan ve 
insanlara milli kimlik kazandıran özelliklerdir. Vatan sevgisi, hür ve bağımsız yaşama 
arzusu, hak ve hürriyetini, ırz ve namusunu koruma azmi, mert ve cesur olma, 
kimsesiz ve yoksula yardım etme, aileye bağlılık, akrabaya düşkünlük gibi hasletler 
milletimizin tarihin derinliklerinden getirdiği örf ve adetlerdir (...) Tarihin eseri olan 
millet, ancak mazisini tanıdığı, bildiği, sevdiği ve içinden onun manasını yeniden 
aşadığı nispette milli bir şahsiyet sürekliliğine ən Mazisini unutan bir topluluk, 
afızasını kaybeden bir insan gibi anormal belirtiler gösterir (...) İşte, bir toplumun 
127:  İ” ve kendisi ile özdeşleşmiş bulunan ahlak kurallarının toplamına 
milli enir”. 


20.Kitap,s:52: “... bir devletin ve milletin güçlenmesi, varlığını devam ettirebilmesi, 
birbiriyle bütünleşmesine bağlıdır”. 


20.Kitap,s:53: “Devlet ve milletin bütünleşmesi, devlet ve millete, milletin de devlete 
karşı görevlerini yerine getirmesine bağlıdır (...) Milletimizin, asırların ötesinden gelen 
milli ahlakı, bu kaynaklardan beslenen bir ahlak olup, vatanını sevmek, milleti için her 
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türlü fedakarlıkta bulunmak, insanlara faydalı olmak, halktan ve adaletten yana olmak 
gibi güzel özellikleri kapsamaktadır”. , 


3.Kitap,s:59:83: “Her milletin, maddi varlıkları yanında millet olma özelliği 
kazandıran bir kısım manevi değerleri de vardır. Bu değerlere karşı gösterdiği saygı, o 
milletin yeni yetişen nesillerini de millet olma şuuruna erdirir (...) Atatürk milli 
değerlerin korunması konusunda “Yetişecek çocuklarımıza ve gençlerimize 
775: tahsilin sınırları ne olursa olsun en önce ve her şeyden önce Türkiye”nin 

ağımsızlığına, kendi benliğine, milli geleneklerine düşman bütün unsurlarla mücadele 
gereği öğretilmelidir”. 


vi 2 Kitap,s:16: Allah, “hatta kalplerinden geçirdikleri düşüncelerini dahi bilir. Onun 
bilmesi, bütün zamanları içine alır, sınırsızdır”. 


11.Kitap,s:63: “Bir Müslüman, hiç olmazsa bu mübarek günde olsun camiye giderek 
cemaatle namaz kılmalı, hutbe dinlemeli, Kur”an dinlemeli, din kardeşleriyle birlikte 
Hakk”ın divanına durmalı, böylece yüreğinin pasını silmelidir”. 


13.Kitap,s:74: “Dinimize göre Müslümanlar, birbirlerinin kardeşidir. Bu kardeşlik, 
insanlar arasındaki ilişkileri olumlu yönde etkiler”. . 


13. lupsıəə: “...Bir Müslüman”ın, din kardeşine üç günden fazla küs durması helal 
değildir”. 

17.Kitap,s:62: “İkilik yok, birlik var, yalnız bunda dirlik var, yalnız bundadır felah, La 
ilahe illəllah”. 


11.Kitap,s:26: “Namazda herkes, Allah”ın huzurunda secdeye kapandığı için, insanlar 
arasında eşitliği sağlamış olur”. 


6.Kitap,s:65: “Her peygamberin ahirette bir havuzu olacaktır. Bu havuzdan, o 
peygamberin kendisi ve ümmeti içecektir”. 


12.Kitap,s:109: “Çekememezlik yapmayın, birbirinizden ayrılmayın, birbirinize 
düşmanlık ederek arka çevirmeyin. Ey Allah”ın kulları, kardeş olunl”. 


” 1.Kitap,s:35: “Sosyal 27 gereği olarak, her zaman problemler olmuştur ve 
hayatın işlerliği içinde problemlerin halledilmesi zorunludur. Bu problemlerin İslami 
esaslara uygun çözülmesi gerekmektedir. Bu şekilde sorunlar çözülmezse, bundan hem 
kişiler, hem de toplumun zarar görmesi kaçınılmazdır. Müslüman bilginlerin, Kur”an 
ve sünnete dayanarak, problemleri insanlığın yararına çözmeleri bir zorunluluktur”. ” 


2.Kitap,s:17: “İslam dini, insanların yeni bir dine ihtiyaç duymayacakları şekilde 
mükemmelleştirilmiş ve geliştirilmiş olarak gönderilmiştir”. 


3.Kitap,s:108: “Dinimiz evrensel bir dindir. Yeryüzünde kendisine inansın inanmasın 
herkesi mutlu edebilecek prensipler sahiptir”. 

” 1.Kitap,s:47: ““İslamiyet”e ə iman, isteyerek bağlanma ve teslim olma demektir. 
Zorlanma ile inandırmanın hiçbir kıymeti yoktur. Kur”an-ı Kerim “Dinde zorlama 
yoktur, artık hak ile batıl birbirinden ayrılmıştır”. 


“ 1.Kitap,s:40,12-13-14:96 “İslami gerçeklerin daha iyi anlaşılması sebebi ile Allah”a 
daha iyi bir şekilde kulluk edilmesine vesile olmaktadır(...) İnsanın bu ayete imanı, 
düşünmenin sonucunda ulaştığı bir neticedir. Evrenin yaratılış sırlarına vakıf olan 
insan, kulluk görevini daha bilmçli bir şekilde yerine etirdiği gibi 75 ilişkilerinde 
de daha olumlu tavırlar içinde olur (...) Kur"an-ı Kim le, Allah bizim yaratılışı 
anlamamızı istemektedir. Bu bakımdan yeryüzünü gezip görmemizi ve araştırmamızı 
teşvik etmektedir. Yaratılışı kavramaktır ki, insana sınırsız ufuklar açacak, iyn 
zamanda Allah”a karşı kulluğun şuurlu bir duruma gelmesini sağlayacaktır. Timi 
gelişmeyi ve yenilikleri anlayıp, gereğini yerine getiremeyen ınsanların, diğer 
toplumlara ne teknolofik ne teorik, ne de sosyal alanda verebileceği bir şey 
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bulunmamaktadır. Bu durumu günümüzün kavramları ile ifade etmek istersek, bu gibi 
toplumlar, gelişmemiş, gerilemiş, çağlarının dinamizmini kavrayamamış sayılırlar. Biz 
insanlar da, ə ımar etmek amacıyla aletler, makineler, bınalar ve çeşitli araçlar 
1220711 Ilah”ın yaratması ise oldukça farklıdır. O hem yar olandan, hem de 

oktan yaratır. Bu anlamda 777 sadece Allah”a mahsustur. İnsanın yaptıkları ise 

ir buluş ve düzenlemelerden ibarettir.. İnsanların 7: gelince, onlar, her 
zaman eksik, noksan ve uyumsuzdur (...) Allah hiçbir peygamber 11411) 
olsaydı bile, insan aklıyla, bir yaratıcının varlığı sonucuna ulaşabilirdi. Fakat Allah”a 
karşı kulluk görevlerini nasıl yerine getireceğinı bilemezdi”. 


2.Kitap,s:21—22: :“Bilim adamlarının ay ve güneşin tutulacaklarını önceden tespit 
etmeleri, bu olayların meydana "Fu için bir sebep teşkil etmez, bilgilerinin 
genişliğini ifade eder. Allah”ın ezelde bilmesi ile olayların ortaya çıkması arasındaki 
ilişki de böyledir. Burada şunu ifade edelim ki, kader inancını anlamada çok dikkatli 
olmak gerekir. Çünkü, insanın kaderi yanlış anlaması, onu kaderciliğe kadar 
götürebilir”. i 

Sü 1.Kitap,s:42-43: “Düşünmek, eşyanın sırlarına nüfuz etmede, günümüzü 
aydınlatmada, evrensel problemlere çözüm bulmada, buluşlar yapmada, dini ilimlerin 
diriltilmesinde, kısaca eşyanın ve varlığın üzerinde yeni görüşler ortaya koymak. 
2577: hizmetine yenilikler sunar” .”Düşünen insan çalışmayı ve ibadeti 
gerçekleştiren insandır”. “İslam”ın ilme verdiği önem, sadece ahiret hayatını 
ilgilendirmekle kalmamakta, dünyayı da ilgilendirmektedir. Cehalet , bilgisizlik ve 
karanlıktır, dini bilgi ve aydınlanmadan yoksun olan insanın davranışları hukuka 
aykırı, sözleri gerçeği, yansıtmayan, inançları yanlış, evrene bakışı bilinçsizdir. Bu 
bakıımdan dinimizce İslam”dan önceki dönem, “Cahiliye Devri” olarak anlatılırken, 
İslami dönem ise, “Mutluluk Çağı” adını almaktadır”. 


xüli 1.Kitap,s:143: “İman, ibadet ve ahlakın temelidir. İbadet, ahlak ve güzel davranışlar 

ise, imanın alametleri, dışa yansıyan yönleridir. Dinimizdeki bütün ibadetler ve iyi 

davranışlar, Allah”a kulluk görevrnin yerine getirilmesi yanında, kişiyi ve toplumu 

güzel ahlaka yönlendirirler”. 

2.Kitap,s:18: “İnsanlığın önderleri olan peygamberler gönderilmemiş olsalardı, 

dünyamızı ahlaksızlık, zulüm, zorbalık ve ilkellik kaplardı”. 

2.Kitap,s:20: “Hesap, ceza ve mükafat öğeleriyle dürüst, erdemli, olgun bir insan 

olmamıza yardımcı olur. Kısacası, ahiret inancı bireyin, aile ve toplumun mutluluk 

anahtarı ve sigortasıdır”. 

2.Kitap,s:41: “Din birtakım ibadetlerle ahlakı dolaylı yoldan desteklemekle kalmaz, 

koyduğu emir ve yasaklarla da pratik ahlakın esaslarını belirler”. 

2.Kitap,s:43: “Onun içindir ki, vicdanın beslenmesi, dıştan takviye, terbiye ve kontrol 

edilmesi gerekir. Milli vicdan ve din vicdanın etkili olması ve yanılgıya düşmemesi 

için önemli iki etkendirler”. 

18.Kitap,s:22: “Allah”a inanmak, insanı iyi ve faydalı davranışlar yapmaya götürür”. 

4.Kitap,s:65: “Allah”a inanıp ona kulluk eden insan, her yerde ve her zaman Allah”ın 

kendisini görüp gözettiğini düşünerek, kötü ve çirkin işlerden uzak durur. Allah”ın razı 

olacağı güzel işler yapar”. 

7.Kitap,s:46: “Emrolunduğu gibi dosdoğru ol”. 

7.Kitap,s:70: “İyi vatandaş doğru ve güvenilir kişidir. Vatandaşlar birbirlerine ne kadar 

güvenirlerse o kadar yükselir”. i 

2777 “İyi vatandaş işini yoluna koyar ve metodlu yapar. Vatanın refahı, iyi işe 
ağlıdır”. 

8.Kitap,s:90: “Küçüklerimize merhamet etmeyen, büyüklerimize hürmet ve saygıda 

bulunmayan bizden değildir”. 
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19.Kitap,s:66: “Müslüman, elbette ona 7 ve davranışlarına çeki düzen 
verecektir. Buna bir de ahirette sorguya çekilme, iyi veya kötü her yaptığının mutlaka 
karşılığını görme düşüncesi eklenince, bu konudakı dikkati haliyle artacaktır”. 


7.Kitap,s:70: “Vatana en çok hizmet edenler, nefislerine en iyi hakim olanlardır”. 


7.Kitap,s:22: “Yüce Dinimiz, cesaret ve şecaat sahibi insanları över, cennetle 
müfdeler”. 

7.Kitap,s:27: “Peygamberler aracılığı ile bize gönderilen bu kitaplar, onların 
ölümünden sonraki zamanlarda da emir ve yasakların devam etmesi ve onlardan 
sürekli olarak yararlanmamız için yol gösterici olurlar”. 


1.Kitap,s:22-23:44:32:52:95: “İnsanın fert olarak, kendine, ailesine, toplumuna ve 
bütün varlıklara karşı sorumlulukları bulunmaktadır. Bu sorumlulukların derece derece 
varlıklara yansımasının ölçüsü, ancak İslamın gösterdiği şekilde yerine getirilmesidir. 
Bu durumda tüm insanlara karşı sorumluluğumuzu yerine əə oluruz. Eğer bazı 
kişiler, kötülüklerden uzaklaşma çabası göstermezse, onları durdurmak toplumun 
görevi olur. Bu görevi yerine getirmeyenlerin durumunu Yüce Kitabımız, şöyle anlatır: 
Sizden önceki nesillerin ileri gelenleri, 7: ən engel olmalı değil 
HAA Onlardan kurtardıklarımız pek azdır” (Hüd S.) (...) İslam"ın her konuda 
olduğu gibi insan haysiyetini de korumada ortaya koydukları anlayıp, uygulayabilirsek, 
insanlar arasında onun daha da hızlı bir şekilde yayılmasını gağlanız” “Müslümanlar, 
sadece Müslümanlara değil, Müslüman olmayanlara, hatta savaş tutsaklarının 
haysiyetlerini korumaya bile özen göstermişlerdir. Esirleri öldürmek, onların malına 
zarar vermek, onlara hakaret etmek kesinlikle yasaklanmıştır (...) Zalim bir sultana 
ı hakkı söylemekten çekinmeyen kişinin Allah katında çok onurlu bir makam 
sahibi olduğunu beyan etmiştir (...) İnançlar, ibadet ve davranışlara olumlu etki yaptığı 
gibi ibadet ve davranışlar da inancı etkiler, güçlendirir ve korur (...) Namaz insanlarda 
irlik ve kardeşlik duygusunu geliştirir. Özellikle cemaatle kılınan namaz, toplumun 
birbiriyle kaynaşmasına neden olur. Oruç tutmakla sabra alışır, yeme, içme ve cinsel 
arzularda ihtiraslarımızı yenip, ahlaklı ve düzgün bir hayat yaşarız (...) Ey inananlarl 
İçki, kumar, putlar ve fal okları şüphesiz şeytan işi pisliklerdir. Bütün dinlerde olduğu 
gbi, en son ve en mükemmel din olan İslam”da da Tnsanlar için bazı emir ve yasaklar 
onulmuştur. Bu düzenleme, insanın hürriyetini sınırlamak veya hareket alanını 
daraltmak için değil, ona daha mutlu, huzurlu ve sağlıklı bir hayat sürmek içindir”. 


1.Kitap:124,143: “Örmeğin, eşyanın bir plan ve hesap dahilinde bir araya gelmesi, 
yapıları, estetiği ve bağıntıları meydana getirmektedir (...) Özellikle, namaz gibi vakitli 
ibadetlere devam eden insanların şuurunda, zaman disiplini oluşur, tembellikten 
kurtulurlar, temizlik içinde, düzenli ve sağlıklı bir hayatın bilincine ulaşırlar”. 


xiv6.Kifap,s:45:82: “Dinimizin çok önem verdiği konulardan biri de, çalışmaktır. 
Çalışmak bir ibadet sayılır. Her Müslüman, ahiret için olduğu kadar dünya için de 
çalışmalıdır Gö İnsan olarak, elinden gelen tüm çabayı gösterdikten sonra başarılı 
olmayı Yüce Allah”tan ümit etmeli”. 


4.Kitap,s:47: “Çalışan insan, topluma faydalı olan, üretken bir insandır. Çalışan 

imsenin hem kendisine, hemde topluma faydası dokunur. Tembel oturan insan ise 
sıkıntılıdır, hayattan zevk almaz. Tembel kimseler, boş durmanın verdiği sıkıntiyla 
geçimsiz ve huysuz olurlar”. 


20.Kitap,s:13,116,106,108,112:“Omeğin, bir öğrenci üniversite sınavlarında başarılı 
olabilmek ve istediği bir yüksek okula girebilmek için, ilk ve orta öğretim sistemi 
içinde derslerine günü gününe çalışmalı, gerekli bilgileri öğrenerek öncelikle sınıfinı 
geçmelidir. Bunun yanı sıra boş zamanlarını iyi değerlendirme alışkanlığı edinmeli, 
277: ek bilgiler için özel dersler almalıdır (...) 0 olduğu yerde bolluk, 

ereket, ürün, zenginlik ve gelişmişlik, tembelliğin olduğu yerde ise, fakirlik ve geri 
kalmışlık vardır (..) Çalışmanın, dinimizin emri ve bir ibadet olduğunu 
unutmamalıyız” (...) İşçinin hakkını, alnının teri soğumadan veriniz”. 
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5.Kitap,s:98: “İnsan için çalıştığından başkası yoktur” 


6.Kitap,s:45: “Dünyada en büyük servet çalışmadır. Tembeller, başkalarına el açıp 
sürünürken, çalışkanlar yükselir, şan şeref ve itibar sahibi olurlar”. 


a “Tembellik, yalnız kişileri değil toplumu da fakirleştirir ve güçsüz 
üşürür”. 


14.Kitap,s:59:70: “Çalışmak ibadettir (...) Yüce Allah, Kur”an-ı Kerim”inde şöyle 
buyurur: “İnsan ancak çalıştığının karşılığını elde eder (...) Günlük hayatımız bir düzen 
içinde geçmelidir. Yatmamız, kalkmamız, yememiz, içmemiz, çalışmamız, 
eğlenmemiz belli bir düzen içinde olmalıdır. Düzenli yaşamayı alışkanlık haline 
getirmeliyiz (...) Düzenli yaşamak, hem dinimizin bir gereği, hem de aAhlakf 
görevlerimizdendir”. 


19.Kitap,s:77: “Devletin eğitime gereken önemi verip vatandaşlarına geniş bir bakış 
açısı kazandırabilmesi, insanları taassuptan büyük ölçüde kurtarır”. 


15.Kitap,s:73: “Düşünmek de çalışmaktır.” 


17.Kitap,s:47: “Meselö, bilgi edinmek amacıyla çalışmak, dürüst ve yardımsever 
olmak da ibadettir”. : 


xv 6.Kitap,s:104: “Devlet hayatında laiklik, hiçbir zaman dinsizlikle yorumlanamaz. 
(541 Ona göre laiklik, hiçbir zaman dinsizlikle yorumlanamaz. Üstelik hurafelere 
at tanımadığı için geçrek dindarlığın gelişmesine de ortam hazırlar”. 


5.Kitap,s:109: “Din ve vicdan özgürlüğü konusuna gelince, din ve vicdan hürriyeti 
laiklik ilkesinin bir gereğidir”. 

1.Kitap,s:114: ““Laiklik yalnız din ve dünya işlerinin ayrılması demek değildir. Bütün 
yurttaşların vicdan, ibadet ve din hürriyeti de demektir”. 


XVI 


13.Kitap,s:17: “Çalışır çabalarız. Elimizden gelen bütün gayreti gösteririz. Fakat, 
gücümüz ve yeteneğimiz belirli bir yere kadardır. Ondan sonrasına gücümüz yetmez”. 


İİ “Hayret, bu dünyada göremiyorum ama, o yaratıcının varlığı ne kadar 
a açıkİ”. 


9 Kitap,s:27,33: “Her şeyin yaratıcısı Yüce Allah : “Ben, insanları ve cinleri ancak 
bana kulluk etsinler diye yarattım (...) Sürekli mutluluğa kavuşmak için yaşantımızı 
ilahi esaslara göre düzenlemeliyiz”. 


5.Kitap,s:39: “Kutsal kitaplar, insanlar tarafından yazılmış kitaplara benzemez. Onlar, 
Allah”ın sözleridir. Bu sözler insanlara doğru yolu göstermektedir. İnsanın aklı ile 
ulaşamayacağı birçok bilgi, bu kitaplarda bildirilmiştir Yə İnsanın iradesi de, bilmesi, 
görmesi ve işıtmesi gibi sınırlıdır. Bu sınırı genişletmek Allah”ın iradesine bağlıdır”. 


1.Kitap,s:34-35,123: “Toplum hayatının önemini sık sık vurgulayan İslamiyet, İslam 
toplumunun “insanlık için bir hayır kaynağı olduğunu belirtmektedir (...) Kur”an-ı 
Kerim, inananlar için bağlanılması gereken en sağlam yoldur. Bu yolda devam edenler 
için de o tamamıyla bir müfdedir. Onun hüküm ü iq kişilerin beden ve ruh dengesini 
esas aldığı gibi, geniş olarak: aile, akraba, komşu, toplum ve bütün toplumlardaki 
insanların, adil, ahlaklı, iyiliksever ve mutlu olmalarını öngören konuları kapsar. 
Yapılması gerekenlerin ve yapılmaması gerekenlerin sonucunun nasıl ortaya 
çıkacağını da en tatmin edici ve olgun bir şekilde insanlığa duyurmuştur. 


17.Kitap,s:67: “Namazda Allah”ı düşünürüz. Onun yüceliği karşısında eğiliriz. 
Böylece, kulluk bilincimiz gelişir”. : 


18.Kitap,s:15-16:24-25,61,28,35,57: “İnsana anne veren O... Annelerin kalbine bu 
kadar sevgi, iyilik, sabır koyan O... (...) İlkin ve sonra Allah”ı sevelim çocuklar (...) 
Rabbimiz, bizleri kendisine ibadet etmemiz içim yaratmıştır. Allah, şükreden kullarını 
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sever. Bizler Allah”ın emrini yerine getirirsek, hem bu dünyada hem de öbür dünyada 
mutlu oluruz (...) Allah”a karşı görevlerimiz nelerdir (...) Şüphesiz Allah ve melekleri 
Peygamber (Muhammed”i överler. Ey inananlarl Siz ona salöivat getirin (övün) ve 
teslimiyetle selim verin (...) Sizi ve sizden öncekileri yaratan Rabbinize ibadet ediniz 
ki, ona karşı gelmekten korunmuş olasınız”. 


20.Kitaps,:9-10: “Ahirete inanmak, insanın huzurlu ve mutlu olmasını sağlar. Ahiret 
inancı insanın kötülük yapmasını önler. Haksızlığa uğrayan insanların teselli 
77 yanı sıra toplumda kötülüklerin azalmasını, iyiliklerin çoğalmasını 
sağlar”. 

3.Kitap,s:57: “İnsanın düşüncesi ile çıkardığı tüm sonuçlar, ona yeni düşünme ve 
araştırmada 57 verir. Bü bakımdan insan, araştırdıkça, düşündükçe ve algıladıkça 
yaratılışı kavrar”. 
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